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INCLESTARI S| COABITARI
INTRE CIVILIZATII DIFERITE

Prof. Valeria Hosca
Colegiul ,Gheorghe Tatdrescu” Rovinari

<

Mic excurs de filosofie politica
in explorarea relatiilor dintre Occident si restul lumii

Oamenii nu pot trai orbeste, ei simt nevoia s scruteze viitorul, nu
doar sa prelucreze trecutul. Fac predictii, proiectii, prognoze despre mersul
omenirii, despre gradele ei de echilibru in conditile in care centrele de
putere sunt intr-o continua reconfigurare. Fareed Zakaria' este cel care
vorbeste despre lumea postamericand ca despre o lume care nu va mai fi
monocentrata. Valorile occidentale concentrate in America dupa incheierea
razboiului rece vor intra intr-o concurentd dramatica cu valorile altor poli de
putere, China, Japonia, India fiind unele dintre acestea. Ganditorii se intrec
in a-si elabora si lansa modele futurologice, complementare sau adesea
incompatibile unele cu altele. Nu toate aceste modele predictive sunt
validate de evolutia ulterioara a lucrurilor, insa existd concepte si viziuni
filosofice care decupeaza mirabil silueta a ceea ce urmeaza sa se intample.
Modelele futurologice intrd in competitie. Predictiile nu au putere decét in
masura in care populatiile inteleg sa reactioneze la ele. Modelul lui Francis
Fukuyama privind mersul omenirii dupa 1989, cand comunismul se
destrama in Europa de Est, un model optimist care profera un Occident in
care progresul va fi indiscutabil ascendent, lipsit de vreo convulsie prin
instaurarea neproblematica a democratiilor liberale, ei bine acest model
aproape paradisiac, nu se implineste. Prin conceptele sale paradoxale de
"sfarsitul istoriei” si "ultimul om”, ganditorul se refera la postmodernismul
care vine cu grija sa excesiva pentru bunastarea materiala ignorand
problematica complexa a moralitatii. Trupurile se inscriu intr-o tipologie

" Faraeed Zakaria, Lumea postamericana, Polirom, lasi, 2010
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relativ simpla, sunt la fel, in timp ce sufletele aduc o deconcertanta
diferenta, aduc chiar unicitate, ceea ce ar incurca teribil lucrurile. De aceea
“ultimul om” al lui Fukuyama este unul preocupat de propria Iui
autoconservare, incapabil sau prea putin dispus sa se expuna unor riscuri.
Cei in care "thymos-ul”’, nevoia de recunoastere inca mai opereaza, vor
pleca din Occidentul cel non-conflictual si orientat spre crestere economica
si vor migra spre teritorii in care tensiuni de diferite tipuri ii vor stimula,
printr-o0 continué provocare, sa se autodepaseasca si sa se afirme: "Exista
multi oameni in societatile democrate contemporane, mai ales printre tineri,
care nu se multumesc sa fie incantati de spiritul lor tolerant si care ar dori
sa aiba un orizont. Adica vor sa-si gaseasca o credinta si sa se dedice unor
valori mai profunde decat simplul liberalism, valori oferite de religiile
traditionale.” 2 Desi in Occident exista o libertate de credinta mai mare
decét oricand, fiecare fiind liber "s& devind musulmani, budisti, teozofi,
adepti ai lui Krisna sau discipoli ai lui La Rouche”, 3, tinerii acestia aflati in
cautarea thimos-ului, sunt derutati tocmai de multitudinea ofertelor spirituale
si vor vrea sé se dedice doar uneia. Modelul acesta in care Occidentul isi
va vedea linistit de progres, in timp ce zbaterile de toate tipurile vor fi in alta
parte, se afla in opozitie cu modelul lui Samuel Huntington, profesor si
prieten al lui Fukuyama. Conceptul sdu uluitor de adecvat la tristele
intamplari cu teroristi suferite de Occident incepénd cu 2011 in America si
terminand cu repetatele atentate din Europa, este cel de “ciocnire a
civilizatiilor”. Huntington lanseaza o teza potrivit careia dupa incheierea
conflictelor intre blocurile Est si Vest, viitoarele conflicte "vor opune grupuri
provenind din civilizati sau culturi diferite”. Asta nu nseamnd, arata
ganditorul, ca acest tip de conflict ar elimina conflictul din interiorul
civilizatiei respective, ci ca peste acesta s-ar suprapune si unul intre
civilizatii. Prin conceptul de “civilizatii” acest politolog devenit celebru in
1993 cand si-a formulat predictia, desemneaza: "regiuni culturale foarte
vaste, precum Occidentul, lumea Islamica, civilizatia chineza sau ortodoxa,
America Latina si alte entitati de aceasta dimensiune.™ Se pune problema
revitalizarii fundamentalismelor religioase pe care Huntington le vede ca
venind dinspre oamenii mutati de la tara la oras si care au nevoie de exact

2 Francis Fukuyama, Sfarsitul istoriei si ultimul om, Ed. Paideia, Bucuresti, 1994, p. 302

3 ibidem

4 Constantin von Barloewen, Cartea cunoasterilor. Conversatii cu marile spirite ale vremurilor noastre,
Ed. Art,Bucuresti, 2005, p. 110
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valorile descoperite de Max Weber in "Etica™ sa, ca fiind cele ce sustin o
asemenea ascensiune sociala. Aceste valori sunt: perseverenta, chibzuinta,
sobrietate, onestitate. Tn conditiile in care religiile promoveaza valori etice
atét de necesare progresului unei societati, cum se face ca in cadrul lor se
prefigureaza si reactii de o violenta cutremuratoare, cum ar fi atentatele
revendicate de unii reprezentanti ai Islamului? Desi dialogul lui von
Barloewen cu politologul este publicat cu mult inainte de aceste atentate,
totusi acesta contine germenii unei explicatii: "Totusi, relatia dintre Islam si
Occident a fost adesea impregnata de multe violente, numeroase razboaie,
cruciade si jihad-uri, cu o expansiune violenta a Islamului urmaté de reactia
Occidentului, apoi de instaurarea imperialismului occidental.”® Huntington,
un mare iubitor al lui Spencer, cel ce paria pe decadenta Occidentului, vede
in relatia Occident-Islam o mare provocare pe care cei implicati sunt datori
sa 0 ia in calcul. Huntington nu e un pesimist. Crede in adevarul spusei lui
Montaigne ca "Un om cinstit e un om care interactioneaza cu ceilalti”.
Interactiunea cu ceilalti, eforturile de integrare bazate pe un intens schimb
cultural si economic reprezinta solutia acestei provocari.

Filosofia politica prin specialistii sai formuleaza predictii ale evolutiei
lumii in care traim dar si solutii la problemele pe care le implica viata
complexa, bogata in diversitate si alteritate.

Mic excurs in literaturd
privind explorarea relatiilor dintre Occident si restul lumii

Literatura contemporana este una in care problematica interactiunii
dintre civilizatii este acuta. Exista, pe de o parte, o disipare a ceea ce este
specific in lumea larga prin fenomenul de globalizare. E suficient s& ne
géandim la Doris Lessing, la Salman Rushdie, la ori la Elif Shafak pentru a
degusta din opulenta fenomenului globalizarii. Putem de asemenea da un
ocol si prin Franta lui Muriel Barberi ori a lui Martin Page pentru a intélni o
sete pantagruelicd a occidentalului saturat de suficienta si conventional(de
ceea ce s-a numit eufemistic corectitudine politica) de a interactiona cu
diferitul. Non-occidentalul, fie el indian(ca la Rushdie), turc(ca la Shafak) ori
african(ca la Lessing), se rupe din leaganul sau si porneste in cautarea
miracolului occidental, a implinirii, a succesului. E ca-n Fukuyama.

5 Max Weber, Etica protestanta si spiritul capitalismului, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1992,
6 Constantin von Barloewen, op,cit, p.122
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Povestirile africane” ale lui Doris Lessing sunt pline de eroi africani care au
evadat din spatiul strdmt si rudimentar al traditionalismului pentru a se
infrupta din bunatatile lumii moderne. Lumea moderna a capitalei i-a
absorbit pe cétiva, insa pe altii i-a si rejetat ca pe niste avortoni inadaptabili
la 0 dinamic& mult prea aiuritoare pentru ritmul lor lent. Salaman Rushdie
are in Versetele satanice® aceeasi tema, tema smulgerii din traditionalismul
non-occidental, de data aceasta India, si impléntarea personajului in Anglia,
fenomen echivalent cu o ruptura masiva care nu-i aduce decat zbaterea de
a nu mai apartine niciuneia dintre lumi. Lumea veche, traditionala, e prea
conservatoare, imbibata de religiozitate ii repugna dupa ce personajul a
cunoscut noua lume occidentald, plina de culoare si dinamism, insetata de
succes. Noua lume e stranie, e artificiala, e imprevizibila. Valorile celor
doud lumi se ciocnesc i aici asa cum se ciocneau si in lumile antagonice
intre care Doris Lessing isi atérnase personajele, doar ca la Rushdie
civilizatia indiand e mai pregnantd decat cea african-traditionala, si
tensiunea e mai zgaltaitoare. Elif Shafak are o alta viziune despre plecarea
non-occidentalului in lumea occidentald, o viziune a celui care se
integreaza, simtindu-se acasa oriunde in lumea largd. in Bastarda
Istanbulului,? se ntalnesc doud tinere cam de aceeasi varsta, una din
America, cealaltd din Istanbul. Pana sa se intalneasca, fiecare e blindata de
prejudecati in privinta celeilalte, una e armeanca, supravieuitoare a
masacrului la care ascendentii ei au fost supusi de catre ascendentii
celeilalte, neam de turci. Interesanta este aceasta intélnire a doua civilizatii
care par despartite printr-un eveniment abominabil din trecut. De fapt
esenta lor este aceeasi, ironia sortii(sau dexteritatea autoarei) face ca ele
s& fi fost surori, fiice ale aceluiasi Mustafa, plecat din Istanbul in America.
Turcii lui Elif Shafak erau dispusi prin ea sa-si recunoasca greseala de a fi
comis asemenea orori in istorie. Masacrul turcilor impotriva armenilor este
descris magistral si la noi de catre Vosganian Varujan in Cartea soaptelor.
0Autoarea turca a primit pentru asta, in timp ce traia o depresie oribila
postnatald(povestitd in Lapte negru’”), o condamnare la inchisoare. O
condamnare care a fost anulata prin interventia altor scriitori occidentali, dar
o condamnare rdmane totusi ceea ce este-o pedeapsé pentru a fi deschis

7 Doris Lessing, Povestiri africane, Ed.Polirom, lasi, 2008

8 Salman Rushdie, Versetele satanice, Polirom, lasi, 2009
9 Elif Shafak, Bastarda Istanbulului, Polirom, lasi, 2013

10 Varujan Vosganian, Cartea soaptelor, Polirom, lasi, 2009
" Elif Shafak, Lapte negru, Polirom, lasi, 2015
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asemenea subiect tabu. O condamnare, de data aceasta la moarte, a primit
si S. Rushdie pentru indrézneala de a-| fi portretizat pe Mohamed intr-un fel
infamant pentru adeptii islamismului.

Spatii in care civilizatiile coabiteazd deseneaza magistral si Amos
Oz. EI este unul dintre scriitorii evrei care isi paraseste lerusalimul
devenind un om global care are acasa pretutindeni in Occident, dar care fsi
aduce toate povestile in ierusalimul sau natal, acest spatiu al unui continuu
conflict, acela dintre evreii occidentalizati, veniti aici dupa ce au fost
impréastiati in toate zérile lumii, si arabii gasiti aici. Multe din cartile lui au
acest leitmotiv, al conflictului israeliano-arab. in autobiografia lui Poveste
despre dragoste si intuneric'?, Amos Oz descinde in iadul pe care-| traiesc
oamenii intr-un razboi. Copil fiind, traieste cateva luni in subsolul sau
devenit adapost pentru multe familii. Foamea, frigul, miasmele, spaima pe
care o gaseste nu doar in sine ci si in altii (asista la cosmarurile nocturne
ale celor cu care imparte adapostul), moartea, toate acestea sunt gheare
care se vor infige pentru totdeauna in memoria lui afectiva pe care o va
depune harnic in multe din aleveolele cartilor sale. n Sotul meu, Michael3,
reface atmosfera acestei inclestari dramatice pe care orice dezastru o
instituie in vietile oamenilor. Doris Lessing are inspiratia de a scrie
Memoriile unei supraviefuitoare ' tocmai pentru a configura un cadru
general al oricarui dezastru nenumit. Ceea ce este remarcabil la Amos Oz
este aceasta continua tanjire dupa pace in niste teritorii in care pacea nu
coboard niciodata. Oamenii simpli, arabi si evrei, nu se urasc intre ei,
dimpotriva, au relatii cordiale, se respecta, se apreciaza, traiesc unii langa
altii ntr-o prietenie calda. R&zboiul insa spulberd aceasta senina
vecinatate, 1i separa, 1i muta pe unii in casele altora, ii pune pe unii sa-i
ucida pe ceilalti. in memoria oamenilor insa, relatiile concrete cu fostii lor
vecini arabi, se prelungesc in aceeasi calda amintire. Amos isi petrece o
parte din copildrie langa copiii unei familii de arabi, si dupa ce razboiul i
desparte, el are aceasta neostoita pornire de a-i cauta pentru a le cere
iertare, pentru a se reconcilia, ca si cum razboiul ar fi fost initiativa sa
privata. Acelasi pacifism ridiculizat de multi cosangvini de-ai sai, sionisti
inraiti, se regaseste in multe alte scrieri ale sale. Fima' conserva din
scriitor aceasta latura naiva poate, dar profund umana, de om insetat de a

2 Amos Oz, Poveste despre dragoste si intuneric, Humanitas, Bucuresti, 2011
'3 Amos Oz, Sotul meu, Michael, Humanitas, Bucuresti, 2013

"4Doris Lessing, Memoriile unei supravietuitoare, Polirom, lasi

5 Amos Oz, Fima, Polirom, lasi
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tréi in pace, de a-l intelege pe celalalt strainul, diferitul. Aceleasi inclinatii
spre impacare, coabitare, intelegerea alteritatii le regasim si la ceilalti
scriitori invocati aici. Ceea ce este insa de retinut este ca fiecare scriitor
pedaleaza pe ideea ca nu este posibil sa-l intelegi pe celalalt strainul daca
nu faci un efort sustinut de a te intelege si pe tine. Nu poti intelege
alteritatea daca nu clarifici cine esti, care-ti este identitatea.

Fie ca citim carti de filosofie, fie ea politica, morald, sau alte specii,
fie ca citim marea literatura, mesajul e acelasi: omenirea trebuie sa
inteleaga cine este si spre ce dezastru se poate indrepta dacd nu este
atenta la alteritate, la valorile celuilalt. Daca fiecare isi sustine si aproba
doar identitatea, fara a fi preocupat de reconciliere cu alteritatea, echilibrul
fragil al vietii se poate rasturna intr-o clipa si ceea ce s-a castigat cu eforturi
milenare, civilizatia si progresul se pot narui ca-ntr-un vis urat.

12
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GHETOUL CA FORMA DE SEGREGARE
A “STRAINULUI” AFRO-AMERICANs

Adrian-Vladimir Costeas,

masterand la Facultatea de Stiinte Folitice,
Universitatea Bucuresti
costea.viadimir-adrian@fspub.unibuc.ro

<

“Conceptul de dusman pe care omul insusi il instituie semantic prin
termenul de «neom» este o formuld oarba, in interiorul careia fiecare fl
poate defini pe Celalalt pentru a se legitima pe sine ca om, ceea ce duce
nici mai mult, nici mai putin decét la intelegerea functionald a dusmanului in
propriile scopuri sau pentru propriile interese.

Subomul este victima perfectd a arbitrariului celor care, per
negationem, se instituie ei ingisi ca supraoameni. Este vorba, asadar,
despre o formula golita de continut si aplicabila ideologic in situafji diverse,
definirea in interiorul ei rapind Celuilalt si ultima sansd de a ramane doar
dusman. El este redus prin eludarea atributelor umane, dezumanizat la
propriu, pana la potential nonexistent, considerat nedemn s& traiasca si
astfel exterminat”.!”

Individul apare potretizat, incepand cu Aristotel, drept “singurul animal
capabil de a se revolta”, de a viola rutinele si normele stabilite, de a face
“scandal ca de ce’, fiind astfel, potrivit filosofului Immanuel Kant, “nesocial
sociabil’, altfel spus, forma de a trai in societate “nu rezida numai in a asculta si
a repeta, ci si in a ne revolta si a inventa”.”8 Tn definitiv, “a trdi in societate
inseamna a primi in mod constant stiri, ordine, sugestii, glume, rugamintj,
tentafii, insulte si... declarafi de dragoste™®, in caz contrar, potrivit

16 Acest articol reprezintd o sintezd a Lucrarii de Licentd “Schimbarea imaginii SUA ca urmare a
discursurilor si activitatilor lui Martin Luther King Jr.”, realizata sub indrumarea Prof. univ. dr. Georgeta
GHEBREA, sustinuta la examenul de finalizare a studiilor in sesiunea iunie 2015 la Facultatea de Stiinte
Politice, Universitatea din Bucuresti.

7 Reinhart KOSELLECK, Conceptele si istoriile lor, trad. Gabriel H. Decuble, Mariana Oruz, Art,
Bucuresti, 2009 [2006], p. 237. 5

8 Fernando SAVATER, Politica pentru fiul meu, traducere de Corneliu RADULESCU, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1999 [1992], p. 29.

19 |bidem, p. 18.
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rationamentului lui Hobbes, omul devine o fiara pentru ceilalti oameni, intrucat
“nici cel mai puternic nu poate fi sigur, pentru ca din cand in cand trebuie si el
sa doarma si dusmanul cel slab in aparenta e in stare sa vina pe furis si sa-|
Tnjunghie in somn fara probleme”.20

Avand in vedere aceste aspecte, pornind de la distinctia dintre
Vechiul Idiot si Noul Idio2! a lui Deleuze si Guattari, Michel Foucault distinge
intre barbar si sélbatic, prin faptul ca “salbaticul nu este sélbatic decét in
salbaticie, printre alti salbatici; imediat ce intra ntr-un raport de tip social,
salbaticul inceteaza sa mai fie salbatic”. In schimb, “barbarul e cineva care nu
poate fi inteles si nu se caracterizeaza, care nu poate fi definit decét in raport
cu o civilizatie, in afara careia se situeaza”.2

Congstientient fiind de aceasta “chestiune de fond”, de ceea ce “pune
politica Tn joc™23, prin faptul ca “primul peisaj pe care il vedem noi, oamenii, este
chipul si urma altor fiinte ca noi"2#, Savater conchide urmatorul imperativ pentru
Amador: “Nu fi idiot!” (precizand faptul ca pentru grecii antici, cuvantul
«idiotes» definea o “persoana izolata, care nu are nimic de oferit celorlalfj,
obsedat de maruntisurie propriei sale case si manipulat in definitiv de catre
toti").2>

Avand in vedere aceste aspecte, in cadrul acestui articol ne
propunem sa identificdm evolufia modului Tn care erau definite in cadrul
conceptual, “Discriminarea rasiald” (cu formele sale derivate: “segregare
rezidentiald”, “ghetoicizare”, “excluziune sociald”, 1in opoziie cu
‘Emanciparea”), “Imaginea de tard”, precum si evolutia raportului dintre
Discriminare rasiala si Imaginea SUA pe plan extern, in periocada
premergatoare implicarii lui Martin Luther King in vederea abolirii discriminarii
rasiale.

Prin urmare, vom analiza modul in care era perceputa imaginea SUA,
atat din punctul de vedere al americanilor (lideri politici, lideri de opinie,
judecatorii Curtii Supreme, cetdteni americani, afro-americani), cat si din
perspectiva impactului produs de propaganda sovieticd care a comparat
discriminarea rasiala din SUA cu Apartheidul din Africa de Sud, evidentiind
astfel caracterul “anemic” al democratiei americane.

2 |bidem, p. 44.

2 Gilles DELEUZE, Félix GUATTARI, Ce este filosofia ?, traducere din limba franceza Magdalena
Marculescu-Cojocea, Editura Pandora, Targoviste, 1999 [1996], p. 9, pp. 17-19.

22 Michel FOUCAULT, Trebuie sa aparam societatea, Editia a doua, traducere de Bogdan Ghiu, Idea
Design & Print, Cluj, 2009 [1997], p. 159.

% Fernando SAVATER, Op. cit., p. 14.

2 |bidem, p. 17.

% |pidem, p.13.
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Justificarea interesului pentru alegerea acestei teme rezida in faptul
cad democratia are nevoie de indeplinirea anumitor criterii pentru a se
manifesta. Intr-o societate dezvoltata din punct de vedere economic, protejatd
de imixtiunea oricarui agent extern, stabilitatea si dezvoltarea pot fi afectate in
conditiile in care regimul politic nu garanteaza protectia drepturilor si libertatilor
inerente fiintei umane. Tn acest sens, Statele Unite reprezinta cel mai elocvent
exemplu de dezvoltare, prin faptul ca abolirea sclaviei si a discriminérii rasiale
au contribuit la extinderea democratiei in Europa Centrala si de Est, intrucat
Modelul American evidentia in mod clar contrastul fatd de Modelul Sovietic.

Consideram importantd aceasta tema intrucat, din cercetarea
efectuatd pana in acest moment am constat faptul ca in spatiul european, in
analizarea evolutiei Razboiului Rece nu se tine cont de efectele pe care
discriminarea rasiala le-a generat asupra politicii interne si externe a SUA.
Imaginea “strainului” afro-american a produs numeroase contradictii in raport
cu imaginea SUA pe plan extern, intrucat ghetoul devenise unul dintre cele mai
izbitoare exemple in privinta discriminarii si excluziunii sociale. “Stréinul” afro-
american nu beneficia de drepturi sociale, civile si politice, tréind intr-un ghetou
plasat intr-o tarda care se revendicd in plan extern drept promotoare a
drepturilor omului. Cu toate acestea, studiile europene marginalizeaza definirea
afro-americanului drept strain in SUA, chiar daca aceasta a ingradit accesul
afro-americanilor la educatje, servicii de sanatate si piata muncii.

Cu toate acestea, pe plan extern imaginea SUA s-a fundamentat pe
respectul drepturilor omului si al cetdteanului, pe egalitatea in fata legii,
libertatea, abolirea discriminarii rasiale, de gen, sau de orice alt tip, nu are o
adresa exacta, nu poate fi localizata, nu este ceva palpabil; insa este o Imagine
internalizata la nivelul societatii, este identificabila prin faptul ca este legitimata
prin constientizare atét de catre cetatenii SUA, cét si de catre ceilalti actori de
pe scena internationald. Imaginea SUA nu existd dacd luam drept criterii
localizarea observabild din punct de vedere empiric, ins&, devine o Imagine cu
valoare Universald, care impune trand-ul intr-un sistem concurential, daca se
tine cont de valorificarea principiilor si normelor constitutionale generate de
istoria SUA si consensul actorilor implicatj.

In plus, problematica definiri “strainului” este relevantd pentru
gandirea si filosofia politica, deoarece produce o ‘revolutie conceptuald” in
privinta  definirii  discriminarii rasiale, reflectand astfel, internalizarea
sentimentului asemanatorului, identificat de Alexis de Tocqueville in 1840 in
lucrarea “Despre democratie in America”, prin intermediul céruia se produce o
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revolutie “antropologicd” Omul “nou” American se intelege pe sine atunci cand
ii priveste pe ceilalti din perspectiva egalitatii.26

Retea conceptuala:; limite si evolutii

In alcatuirea oricarei experiente, in toate domeniile vietii omenesti,
asa cum subliniaza Koselleck, exista, din punct de vedere conceptual,
polaritatea dintre un “aici” si un “acolo”, un “dincoace” si un “dincolo”, familiarul
si nefamiliarul, identitatea si alteritatea.2” Cu alte cuvinte, definirea oricarui
concept apartindnd dimensiunii interioare trebuie conturat in raport cu
conceptual antinomic, care se afld in opozitie semantici cu acesta.8 in plus,
urmand observatia lui Michel Foucault, spatiul/ domeniul de analizd devine
multi-conceptual/ inter-conceptual, rolul oricarui demers constand in: a)
identificarea  conceptelor interdependente care formeaza ‘“reteaua”
conceptuald; b) identificarea dinamicii realizate de interactiunea conceptelor,
precum si limitele in cadrul carora acestea se “exercitd”, a zonelor de “vid”
conceptual .2

Noutatea demersului constd in utilizarea retelelor conceptuale pentru
a construi propria reprezentare a realitatii exterioare, demers ce se poate
transforma intr-o trecere pe sub arcul de Triumf, dar poate deveni si o trecere
prin “furcile caudine”, intrucat reusita/ traiectoria/ ‘refeaua conceptuald” a
demersului depinde de pozitia Cercetatorului, a carui sarcina initiald este una
hermeneutica, de traducere/ asimilare/ decodificare/ codificare a Conceptului.30

% A se vedea Alexis de TOCQUEVILLE, Despre democratie in America, Vol. 1, traducere din limba
franceza de Magdalena Boiangiu si Beatrice Staicu, Humanitas, Bucuresti, 1992 [1888].
2 Reinhart KOSELLECK, Op. cit., p. 232.
% |bidem, pp. 234-235.
2 Michel FOUCAULT, Op.cit., pp. 32-37.
3% |n analiza demersului am urmat viziunea deconstructiva, tipic postmoderna, elaborata de Gilles
Deleuze si Félix Guattari cu privire la constructia si utilizarea conceptelor, deoarece cei doi autori
reinterpreteaza decodificarea retelei conceptuale a lui Michel Foucault. Identificarea
componentelor fiecarui concept imi este utila pentru intelegerea raporturilor pe care le genereaza
conceptele in interiorul retelei conceptuale: “Conceptele nu ne asteaptd gata facute, precum
corpurile ceresti. Nu exista un cer al conceptelor. Ele trebuie inventate, fabricate sau mai degraba
create si nu ar fi nimic fara semnatura celui care le creeaza. Nietzsche a determinat sarcina
filosofiei atunci cand scria: << Filosofii nu mai trebuie sd se muliumeasca doar sa accepte
conceptele care li se oferd, sa le curete si sa le redea stralucirea, ci trebuie sa inceapa prin a le
fabrica ei insisi, a le crea, a le formula si a convinge oamenii sa le foloseasca. Pana acum, fiecare
avea in definitiv incredere in propriile sale concepte, ca intr-o zester miraculoasa venita dintr-o
lume la fel de miraculoasd >>. {...)

Nu exista concepte simple. Orice concept are componente i se defineste prin ele. El este
deci incifrat. Este o multiplicitate, chiar daca nu orice multiplicitate este conceptuala. Orice concept
are un contur neregulat, definit prin numarul componentelor sale. (...)
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Prin urmare, decodificarea miscarilor sociale se realizeaza “intre doua
repere sau intre doua limite”: pe de o parte, prin intermediul discriminarii rasiale
si a segregarii rezidentjale, care au generat “ghetoul” si pe de altd parte, ‘la
cealaltd extremitate, la cealalta limitd", emanciparea, toleranta sociala, care
completeaza semantica conceptului de discriminare rasiala.3!

Totodata, intrucat punctualizarea conceptelor produce inoperabilitate,
fiind imperativ necesar identificarea “retelei conceptuale” din care face parte
conceptul respectiv, traiectoria conceptelor mai sus enuntate se construieste/
decodifica in raport cu traiectoria definirii conceptului de Imagine a spafjului in
care acesta se manifestd. Cu alte cuvinte, definirea discriminarii rasiale, a
segregarii rezidentiale, precum si a emanciparii si a tolerantei sociale, este
incompleta in lipsa definirii evolutiei conceptului de Imagine a S.U.A. incepénd
cu perioada premergatoare miscarilor drepturilor civile.

Discriminare rasialdvs. Emancipare.
Dimensiunile excluziunii sociale
in raport cu segregarea rezidentiald

Pe de o parte, avand drept reper dimensiunea discriminarii, este
relevant faptul c&, din punct de vedere etimologic (verbul discrimino, lat.),
sensul conceptului surprinde existenta unei inegalitati prin intermediul careia se
realizeaza o distingere, o separare. In acest sens, sintagma folosita de Seneca
discrimino inter se similia evidentia faptul ca discriminarea presupune “a
distinge intre lucruri asemanatoare”. Totodatd, in timp ce Discriminatio
inseamna “separare”, sensul substantivului discrimen inseamna “spatiu care
separa, interval, diferenta, deosebire”.32

Pe de altd parte, termenul emancipatio deriva din expresia e manu
capere, utilizata pentru a descrie acel act juridic prin intermediul caruia, in
Republica Romana, un pater familias isi repuduia fiul. Drept urmare, fiul se
rupe definitiv de familie, devenind nontutelabil juridic (sui iuris). Fiul emancipat,
chiar daca avea drepturi cetatenesti si comerciale, precum si dreptul de a se

Pe scurt, spunem despre orice concept ca el are intotdeauna o istorie, chiar daca aceasta
istorie ar fi un zigzag, chiar daca ea traverseaza in caz de nevoie alte probleme sau diferite planuri.
intr-un concept exista cel mai adesea bucati sau componente provenite din alte concepte, care
raspundeau altor probleme si presupuneau alte planuri.” in Gilles DELEUZE, Félix GUATTARI, Ce
este filosofia ?, traducere din limba franceza Magdalena Marculescu-Cojocea, Editura Pandora,
Targoviste, 1999 [1996], p. 9, pp. 17-19.

31 Michel FOUCAULT, Op. cit., pp. 33-34.
32 Dan PAVEL, “Filosofia antidiscriminarii si declinul democratjilor postcapitaliste”, in Sfera Politicii,
Volumul XX, Numarul 2 (168), Martie-Aprilie 2012, pp. 11-23.
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casétori, era privat de dreptul la mostenire.3 n schimb, pentru Montaigne, spre
deosebire de animal, ‘omul se emancipeazd de sub impactul legilor naturii,
pentru a-gi putea urma propria fantezie”.3 Fara a pierde implicatiile juridice,
emanciparea a devenit, in acelasi timp, un concept utilizat pentru a desemna o
migcare istoricd, precum si aspirafile de inlaturare a inegalitatilor juridice,
sociale, politice si economice. De aceea, Scheidler numea emanciparea drept
“cel mai important concept’, in pofida faptului ca si-a pierdut, asa cum observa
Koselleck, “stringenta referentjald, devenind polisemantic”.3 i

n schimb, dupd cum remarcau Nevin Turgut Giiltekin si Ozlem
Guzey, segregarea, marginalizarea sau excluderea urbana pe considerente
etnice este provocata de urmatorii factori:

“stabilirea locatiei sociale care difera fatd de societatea dominanta

(cartiere excluse);

- respingerea valorilor generale (dorinta de detasare la nivel individual
fata de valorile generale ale societatji urbane);

- ineficienta valorilor general reflectate in nevoile sociale si culturale ale
grupurilor minoritare, aceasta situatie fiind o reactie la modul cum sunt
privii de catre societatea dominanta;

- relevanta caracteristicilor unitafii grupurilor la o scara mai mica

(serviciu, educatie, achizitionare de locuinte etc)

problema locuintelor (lipsa accesului la locuinte «bune» care sa le
permita sa traiasca intr-un mediu sigur)”.36

Ins&, in ceea ce priveste spatiul american, pentru delimitarea cadrului
conceptual necesar reflectiei privind problematica drepturilor politice si civile, se
impune urmatoarea observatie: Discriminarea rasiala nu este o inventje
americana, ci mai degraba, o prelungire/ o redefinire a sclaviei.3” Un exemplu

3 Reinhart KOSELLECK, Op. cit., pp. 163-164.

% Ibidem, p. 165.

% |bidem, pp. 166-168.

% Viorel MIONEL, “Pata care devine din ce in ce mai vizibild", in Sfera Politicii, Volumul XX,
Numérul 2 (168), Martie-Aprilie 2012, pp. 53-62.

3 In 1619, o corabie a ancorat la James-town, iar de pe ea s-au vandut douadzeci de negri care
fusesera transportati din Africa; munca fnrobita fiind considerata un fapt obisnuit in colonii din
cauza deficitului acut de mana de lucru. In plus, in jurul anului 1650, colonistii albi au decis ¢4
negrii vor fi sclavi durante vita (pentru toata viata), iar copii lor vor fi ot sclavi. Din acest motiv, in
timpul Revolutiei Americane, in cele treisprezece colonii, existau aproximativ cinci sute de mii de
sclavi, dintr-0 populatie de circa trei milioane de locuitori. in momentul constituirii unui nou sistem
de guvemare, la Conventia Constitutionala din 1787, delegatii care au venit la Philadelphia nu au
abolit sclavia. O explicatie pentru care sclavia reprezenta un subiect neabordabil il constituie faptul
cd, in secolul al XVlll-lea, ea era destul de raspandita. In plus, Biblia mentiona sclavia ca fiind
réspénditd si nu condamna aceasta practica. Din aceste motive, in 1860, existau aproape patru
milioane de negri, barbati si femei, in sclavie. A se vedea Melvin UROFSKY, Texte Fundamentale
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elocvent in acest sens este reprezentat de faptul c&, in 1787, in pofida faptului
ca abolirea sclaviei nu era stipulata in Constitutia S.U.A., “voturile a trei cincimi
din sclavi aveau aceeasi pondere ca votul proprietarului lor”.38

De asemenea, pentru Douglas S. Massy si Nancy A. Denton, in
lucrarea American Apartheid, segregarea rezidentialda nu reprezintd un fapt
neutru, ci dimpotriva, “submineaza sistematic socialul si bunéstarea economica
a negrilor din S.U.A.".3 Astfel, segregarea rasiald a condamnat o cota
semnificativd de afro-americani “sa experimenteze un mediu social in care
saracia si locurile de munca prost platire reprezinta regula, in care o majoritate
de copii sunt nascuti in afara casatoriei”’, un spatiu “in care esecul scolar
prevaleaza si unde abunda deteriorarea sociala si fizica”.40 Din acest motiv,
este important de subliniat faptul ca efectul segregarii rasiale este unul
structural, nu individual.4* Totodata, completeaza Massy si Denton, o
caracteristica a segregarii este aceea ca a creat “in ghetoul rasial un mediu
distrugator total necunoscut de cei mai muli americani de culoare alba. Ceea
ce americanii de culoare alba n-au inteles, dar ceea ce negrul nu poate uita
este faptul ca societatea alba este profund implicata in ghetou. Institutjile albe |-
au creat, 1l sustin, iar societatea alba il trece cu vederea”.42

“Termenul «ghetou» inseamna lucruri diferite pentru oameni diferiti.

Pentru unii observatori, pus si simplu, inseamna o zona rezidentjald a

negrului, pentru altii ea semnificd o zona care nu este numai a negrului (...).

Un ghetou este un set de cartiere care sunt locuite exclusiv de membrii unui

grup, in care traiesc practic toti membrii acelui grup. Pentru negrii din

mediul urban, ghetoul a fost configuratia rezidentjala pentru cel putin 80 de

ani".43

Tn genere, efectul net al segregarii rasiale consta in a expune “alibi” si
“negrii” la medii foarte diferite din punct de vedere al caracteristicilor socio-
economice.# In consecintd, un grad ridicat de segregare rezidentiald impune
“negrilor” izolarea lor sociala si economica de restul societatii americane. 45

ale Democratiei Americane, traducere de Mihaela Gafencu-Cristescu, Ed. Teora, Bucuresti, 1995
[1994], p. 127.

3 Reinhart KOSELLECK, Op. cit, p. 161.

3 Douglas S. MASSEY, Nancy A. DENTON, American Apartheid, Segregation and the Making of
the Underclass, Harvard University Press, Cambridge, Massuchusetts, London, 2001 [1993], p. 2.
40 [dem.

41 ldem.

42 .S. National Advisory Commission on Civil Disorders, The Kerner Report, New York, Pantheon
Books, 1988, p. 22, apud. Douglas S. MASSEY, Nancy A. DENTON, Op. cit., p. 4.

43 Douglas S. MASSEY, Nancy A. DENTON, Op. cit.,, pp. 18-19.

“ |bidem, p. 128.

4 |bidem, p. 167.
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Tn acelasi timp, nu trebuie neglijat faptul ¢4 rasa neagra a fost definita
in America de cétre populatia de culoare alba. De aceea, definitia “rasei negre”
este bazata pe un concept social si conventional, care nu tine cont de factorii
biologici.#6 De altfel, insusi conceptul de rasa este un construct cultural si
ideologic.4” Astfel, discriminarea sociala este definita avand ca premisa faptul
ca o parte a populatiei nu beneficiaza de oportunitafile de care cealalta parte
dispune. Ca urmare a stratificarii sociale rezultate datorita inegalitatii rasei, “in
cadrul structurilor sociale, dintre grupuri si indivizi’, se observa aparitia
excluziunii sociale, definita drept “dificultate a accesului la unele institutji
fundamentale”#¢ In acest caz, excluziunea socialda a “negrilor’ prezinta
‘urmatoarele forme de manifestare:

1. Excludere economica:

1.1. Acces pe piata muncii;

1.2. Acces la proprietate (pdmant, intreprinderi, bunuri de folosinta indelungata);
1.3. Acces la consum decent;

2. Excludere institutionala:

2.1. Acces la educatie;

2.2. Acces la asistenta medicala;

23. Acces la asistenta sociala (asigurari, asistenta);

2.4, Acces la justitie;

3. Excludere comunitara:

3.1 Acces la locuintg;

3.2. Acces la sprijin social din partea retelei microsociale (familie, prieteni, vecini);
4, Excludere civild si politica:

41. Acces la cetatenie (lipsa actelor, a unui domiciliu);

4.2. Acces la participare social-politica;

5. Excludere teritoriala: acces la transporturi si comunicatji;

6. Excludere culturala: acces la culturd, informatie si tehnologie”.4?

Prin urmare, pentru a intelege sensul discriminarii, trebuie sa se tina
cont de efectele indirecte ale segregarii rezidentiale in ceea ce priveste
izolarea culturald, dizabilitafile politice si legale, precum si dezavantajele

4 Tn pofida faptului c& pentru rasa neagra exista conceptul de afro-americani, folosit pentru a
evidentia apartenenta istorica si geografica a acestei rase, atat in limbajul comun, cét si la nivelul
documentelor si cartilor aparute in perioada practicarii discriminarii rasiale, ambele rase defineau
rasa in functie de culoarea pielii: rasa alba, respectiv rasa neagra. Ulterior abolirii discriminarii
rasiale in toate statele din spatjul american, rasa neagra a fost inlocuita cu rasa afro-americand. A
se vedea Gunnar MYRDAL, Richard STERNER, Arnold ROSE, An American Dilemma, The Negro
Problem and Modern Democracy, Harper & Brothers Publishers, New York, London, 1944, p. 113.
47 Georgeta GHEBREA, Metamorfozele sociale ale puterii, Renaissance, Bucuresti, 2007, pp. 120-
124,

8 |dem.

49 Cele sase forme de manifestare ale excluziunii sociale le-am preluat din Georgeta GHEBREA,
Op. cit., pp. 120-124.
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economice.® In acest sens, concepte precum “clasd”, “castd”, “grup minoritar’.
“status minoritar” nu ofera o decodificare completd a discriminarii rasiale. In
schimb, conceptul “the color line” este utilizat pentru a distinge zonele locuite in
totalitate de “negri” de zonele locuite in totalitate de “albi’!, pentru a sublinia
aparitia hyper-segregarii rasiale.5?

De asemenea, se observa o evolufie a definiri conceptului de
discriminare rasiala in spafjul American, insa definirea raportului dintre “albi” si
“‘negri” s-a focalizat exclusiv in jurul drepturilor sociale si civile, fard a pune
problema drepturilor politice. Atét in decizile Curfi Supreme, cat si prin
intermediul  discursurilor  liderilor  politici, ~discriminarea rasiala este
problematizata avand in vedere accesul “negrului” la drepturile sociale si civile.

Un prim moment relevant in acest sens il constituie Nota de subsol
din procesul Statele Unite contra Compania Carolene Products din 1938,
privind reglementarea federalda a compozitiei laptelui. Judecatorul Harlan Fiske
Stone a anuntat decizia Curtii Supreme, conform careia autoritatea de a
reglementa comeriul interstatal apartine Congresului. Astfel, puterea legislativa,
in detrimentul celei juridice, detinea competenta in privinta stabilirii
standardelor minimale pentru calitatea laptelui. Totodata, judecatorul Stone a
inserat in motivarea deciziei nota de subsol numarul patru, prin intermediul
careia extindea atributiile Curfii Supreme in cazurile de reglementare non-
economica. Astfel, aceasta nota de subsol a reprezentat dreptul Curtji Supreme
de a interveni pentru apararea drepturilor si libertatilor civile.53

Cel de-al doilea moment important a fost reprezentat de Ordinului
executive 9981, emis de catre Presedintele S.U.A., Harry S. Truman, la data de
26 iulie 1948, prin intermediul caruia abolea segregarea in fortele armate,
dispunand, totodata, integrarea deplina a tuturor serviciilor.%

“1. Se declara prin prezentul ordin ca politicd a Presedintelui

ca va exista egalitate a tratamentului si oportunitailor pentru
toate persoanele din serviciile armatei, fara deosebire de rasa,
culoare, religie sau origine etnica. Aceasta politica va fi pusa in
aplicare cat mai repede posibil, tindndu-se seama de timpul
necesar efectudrii schimbarilor necesare, fard a se afectua
eficienta sau moralul”.55

% Gunnar MYRDAL, Richard STERNER, Amold ROSE, Op. cit., pp. 573-574.

51 Ibidem, pp. 677-691.

52 Douglas S. MASSEY, Nancy A. DENTON, Op. cit., p. 10.

53304 U.S. 144 (1938), apud. Melvin UROFSKY, Op. cit, pp. 219-220.

5 Melvin UROFSKY, Op. cit., pp. 221-222.

% Harry S. TRUMAN, Ordinul executiv 9981 (19480. Infintand Comitetul Prezidential pentru
Eqgalitatea Tratamentului si Oportunitatilor in Armata, apud. Melvin UROFSKY, Op. cit., p. 223.
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Brown contra Comitetului pentru invatdmant (1954) reprezinta cel de-
al treilea moment important in evolutia definirii discriminarii rasiale din punct de
vedere al drepturilor civile si sociale. Cu aceastd ocazie a fost rasturnata
doctrina “separat, dar egal”, Asociatia Nationala pentru Promovarea Oamenilor
de Culoare (NAACP) remarcandu-se drept principala organizatie pentru
apararea drepturilor civile. In cazul Brown contra Comitetului pentru
invatamant, minoritatile de rasa neagra din statele Kansas, Carolina de Sud,
Virginia gi Delaware solicitau, potrivit judecatorului Earl Warren, sprijin din
partea tribunalelor “pentru a obtine admiterea pe 0 baza nesegregationista in
scoli publice apartinand comunitati lor”.

‘In fiecare spetd in parte, le-a fost refuzatd admiterea in scoli
frecventate de copii albi, in temeiul unor legi care cer sau permit
segregarea in functie de rasa. Aceasta segregare s-a presupus ca priveaza
pe reclamanti de protectia egala a legilor sub specia celui de-al
paisprezecelea Amendament. (...) Reclamantjii sustin ca scolile publice
segregate nu sunt «egale» si nu pot fi facute sa devina «egale» si ca, prin
urmare, ei sunt privati de protectia egala a legilor. (...)

Conchidem ca, in domeniul nvatdmantului public, doctrina

«separat, dar egal» nu-gi are locul. Facilititile educationale separate sunt in

mod inerent inegale. Din acest motiv, consideram ca reclamantii si alfji afla]

in situatji similare si care au actionat in justitie sunt, din cauza segregatiei,

in contra careia au reclamat, private de protectia juridica egald garantatd

prin Amendamentul al paisprezecelea”.5

Astfel, Curtea conchide c& Educatia, care este insasi temelia bunului
civism, constituie functia cea mai importanta a statului si a guvernelor locale.
Avand in vedere schimbarea contextului in raport cu momentul ratificarii
amendamentului al XIV-lea (prin faptul c& in Sud educatia copiilor “albi” nu se
mai afla in mainile unor grupuri particulare, iar rasa neagra nu mai este
analfabetd), se considerd necesara egalitatea dintre americani si afro-
americani in ceea ce priveste conditiile oferite de sistemul de invatdamant.

Un alt moment important I-a constituit cazul Cooper contra Aaron din
1958, prilej cu care presedintele Dwight Eisenhower a ordonat escortarea
elevilor afro-americani spre scoald de catre trupe de parasutisti, dupa ce
guvernatorul statului Arkansas a refuzat s& se supuna ordinelor de
desegregare a scolilor publice.

in plus, conform interpretarii unanime a Curtii, “Constitutia a creat un
guvern care sa imparta in mod egal dreptatea, dupa lege. Al paisprezecelea
Amendament a intruchipat si a accentuat acest ideal. (...) Astfel sustinut,
dreptul unui elev de a nu fi segregat pe motive rasiale in scoala este, intr-

5 347 U.S. 483 (1954), apud. Melvin UROFSKY, Op. cit, pp. 226-227.
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adevar, atdt de esential si de coplesitor de universal incat este cuprins in
conceptul de act juridic”.5

Rezumand, se constata faptul ca discriminarea implica exercitarea
unui act in urma caruia, cel care exercita acest act, o face cu scopul de a
prefera un lucru, o persoana, sau o situatie pentru altul, impunand o excludere
pe baza caracteristicilor in asa fel incét cel exclus nu le poate modifica.

fn plus, pentru Jean Elshtan, acest comportament este nociv unei
democratji viabile, intrucat cetdtenii democratici ar trebui sa urmeze ‘o
orientare publica de angajament si responsabilitate in care sa lase in urma
ceea ce i diferentiaza”.58 Drept consecinta, atunci cand cetatenii retribalizeaza
‘identitatea fixa”, identitatea etnica sau a altor grupuri, democratja, subliniaza
Elshtan, se clatina. Diferenta devine exclusiva in momentul in care nu exista
nici un mod in care se poate negocia spatiul dintre diferentele existente intre
“negri” si “albi”.%

Imaginea S.U.A.:
American Apartheidvs. American Way

Totodatd, segregarea perpetueaza saracia ca urmare a legaturii
strénse dintre mobilitatea sociald si cea spatiala.t0 Astfel, chiar daca exista
deosebiri in raport cu apartheidul din Africa de Sud, potrivit lui Massey si
Denton, prin perpetuarea inegalitatii pe baza de rasa, precum si prin privarea
SOCio-economica pe care 0 genereaza, segregarea rezidentiala din S.U.A. a
reprezentat o baza solida pentru aparitia unui sistem de nedreptate rasiala,
intalnit si Tn cazul Africii de Sud. Din aceste motive, Massey si Denton
considera ca segregarea rezidentiala rasiala din S.U.A., prin intermediul
aparitiei ghetoului, a dus la instaurarea Apartheidului American. 8!

De asemenea, pentru a analiza dimensiunea Apartheidului American,
Massey si Denton definesc segregarea drept tendinta de a separa din punct de
vedere geografic “negrii” de “albi”, astfel incat, in anumite zone “negrii” sa fie
supra-reprezentatj, iar in alte zone sa fie slab reprezentatj.62 Pentru a observa
prezenta denivelarilor, cei doi autori definesc segregarea in funclie de

57358 US 1 (1958), Cooper contra Aaron, 29.09.1958, apud. Melvin UROFSKY, Op. cit., pp. 229-
233.

% Jean Bethke ELSHTAIN, Democracy on Trial, New York, Basic Books, 1995, p. 74, apud. Irish
Marion YOUNG, Inclusion and Democracy, Oxford University Press, New York, 2000, pp. 83-84.

%9 [dem.

6 Douglas S. MASSEY, Nancy A. DENTON, Op. cit,, p. 14.

61 Ibidem, p. 15.

62 |bidem, p. 74.
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urmatoarele cinci  dimensiuni:  neuniformitatea, izolarea, gruparea,
centralizarea, concentrarea.t3 Este relevant faptul ca, prin intermediul acestor
indicatori, se explicd mecanismul psihologic de aparare al celor exclusi, prin
intermediul caruia locuitorii ghetoului adoptau o identitate culturala ce se
definea in opozitie cu idealurile locuitorilor “albi”. Astfel, segregarea a favorizat
aparitia consumului de droguri si a violarii femeilor, a tratarii femeii drept un
obiect sexual.® Din aceste motive, efectele segregarii rasiale nu pot fi ignorate.
In acest sens, nu este lipsitd de relevantd observatia lui W.E.B. Du Bois din
1906, potrivit caruia, “problema secolului XX va fi problema rasiala”.6>

Astfel, pentru a se deosebi in mod fundamental de regimul politic
promovat de Uniunea Sovietica, incepand cu a doua jumatate a secolului al
XX-lea, dezbaterea asupra discriminarii rasiale a reaparut in spatiul public al
Statelor Unite. Intrucat ideologia sovietica se fundamenta pe principiul
discriminarii si pe separarea societdtii pe clase, politica Occidentului se baza
pe valorile democratiei si egalitétii persoanelor in fata legii.s6

Se observa astfel c&, intr-un sistem concurential, fiecare actor
incearca sa-gi valorifice propria imagine, atat la nivel individual, cat si la nivel
statal. In absenta recunoasterii din partea celorlalti actori cu care interactionezi
a propriei imagini, consecintele pot fi devastatoare in conditile in care nu
dispui, de unul singur, de resursele necesare pentru a supravietui.t”

Prin urmare, evolutia modului de raportare la acceptarea sau abolirea
discriminarii rasiale, precum si modul de interpretare a amendamentelor
Constitutiei, au fost influentate de dinamica evenimentelor internationale, a
modului in care ceilalti actori percepeau si recunosteau Imaginea S.U.A. in
acest sens, discursul Presedintelui Lyndon B. Johnson, in mesajul special

8 |bidem, p. 76.

& Ibidem, p. 167.

8 “the problem of the twentieth century will be the problem of the color line”, W.E.B. Du Bois, 1906,
apud. Martin Luther KING Jr., Where Do We Go From Here, Chaos or community, foreword by
Coretta Scott King, Introduction by Vincent Harding, The King Legacy, Beacon Prees, Boston,
2010 [1986], p. 183.

8 Un exemplu elocvent: Prin Actul final din 01.08.1975 al Conferintei pentru securitate si cooperare
in Europa, elaborat la Helsinki la 1 august 1975, politica externa a SUA reuseste sa-si impuna
principiul drepturilor si libertatilor omului: “VII. Respectarea drepturilor omului si libertatilor
fundamentale, inclusiv a libertdtii de gindire, constiinta, religie sau de convingere Statele
participante vor respecta drepturile omului si libertatile fundamentale, inclusiv libertatea de gindire,
constiintd, religie sau de convingere pentru totj, fara deosebire de rasa, sex, limba sau religie. Ele
vor promova i incuraja exercitarea efectivd a drepturilor si libertatilor civile, politice,
economice, sociale, culturale si altele care decurg toate din demnitatea inerentd persoanei umane
si sint esentiale pentru libera si deplina sa dezvoltare”.

67 |gor ANSOFF, Patrick SULLIVAN, “Optimizing Profitability in Turbulent Environments: A Formula
for Strategic Success”, Long Range Planning, Vol. 26, No. 5, Printed in Great Britain, 1993, pp. 11-
23.
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adresat Congresului - “Promisiunea Americanad” — din 15 martie 1965, evidentia
problemele pe care discriminarea rasiala le producea asupra imaginii S.U.A. pe
plan international:

“Rareori am fost confruntati cu o provocare care sa puna in discutie nu
progresul sau belsugul, nu bunastarea sau securitatea noastra, ci chiar
valorile, telurile si sensul existentei iubitei noastre natiuni. (...) Chestiunea
drepturilor egale pentru americanii de culoare este tocmai o astfel de
problema. Si chiar daca ne-am nvinge toti inamicii, chiar daca ne-am dubla
bogatia si am cuceri statele si daca tot nu am reusi sa fim la inéltimea
rezolvarii problemei de fatd, aceasta ar insemna ca am da gres si ca
oameni, si ca natiune. (...) Natiunea noastré este prima in istoria lumii care
a fost intemeiatd cu un scop constient: «Toti oamenii sunt creati egali»,
«dati-mi libertatea sau dati-mi moartea». (...) A aplica orice alt criteriu — a-i
refuza unui om speranta din cauza culorii pielii sau a rasei, a religiei lui ori a
locului unde s-a nascut — inseamna nu numai a comite o nedreptate,
inseamna a nega America si a dezonora pe cei care si-au dat viata pentru
libertatea Americii."®®
Cu alte cuvinte, persistenta discriminarii rasiale, a ghetoului si a

segregarii rezidentjale, evidentiau faptul ca Democratia si respectul pentru
individ nu s-au manifestat a priori, existdnd discrepante majore in ceea ce
priveste interpretarea si aplicarea acestora in spatiul American. Un rol major |-a
constituit contextul in care raportul dintre cei liberi si cei aserviti s-a manifestat,
precum si schimbarea de paradigma pe care reprezentantii celor aserviti au
raspandit-o prin apelul la valorile sacrosante garantate de cétre Constitutia
Statelor Unite ale Americii. in plus, Abolirea discriminarii rasiale (si a sclaviei)
nu s-ar fi realizat in acea perioada in lipsa unei preocupari si a unui consens
(cetateni, Stat, Servicii Secrete, altj actori) de construire a unei Imagini a S.U.A.
cu valoare Universala, oferindu-se pe ei, ca Stat, ca reper principal.

Nu in ultimul rand, este important modul de percepere, atat de catre
proprii cetateni si de catre statul respectiv, ct si de catre ceilaltj actori cu care
acestia interactioneaza, in privinta imaginii de tara, al reperelor si valorilor
promovate. La nivel de imagine, S.U.A. promovase incepand din 1900
imaginea de actor care sprijina libertatea si democratia. Totodata, dupa al Il -
lea Razboi Mondial, SUA a devenit un actor care a distrus imperiile monarhice
si a infiintat crearea statelor nationale. Astfel, daca nu ar fi rezolvat problema
discriminarii rasiale, ar fi aparut o contrazicere intre mesajul transmis in
interiorul SUA fatd de politica externa. In plus, rezolvand problema intern,
incepénd cu Helsinki 1975, a reusit sa impuna pe plan international garantarea

6 President Lyndon B. JOHNSON, Special Message to the Congress: The American Promise,
March 15, 1965, apud. Melvin UROFSKY, Op cit., p. 247.
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drepturilor omului, exportand astfel modelul propriei imagini, prin transformarea
acesteia intr-o imagine cu valoare universala.

Un exemplu elocvent in acest sens il reprezintd experimentul realizat
in primavara anului 1937 de catre revista Harper care a organizat un concurs
de eseuri premiat cu 1,000 $, avand ca tema ‘the American Way’, intrucat
aceastd sintagma nu existd in vocabularul politic American, insa devenise
populara incapand cu mijlocul anilor 1930.8° Scopul redactiei respectivei reviste
era acela de a identifica modul in care cetatenii percep imaginea S.U.A. in
raport cu un concept nedefinit in limbajul politic, dar folosit in exces in limbajul
comun. Din cele 1570 de eseuri primite, editorii revistei au fost dezamagiti de
faptul ca majoritatea eseurilor erau realizate avand ca argumente ideile
comunismului sau cele aristocratice.” Prin urmare, chiar daca istoricul James
Truslow Adams utilizase expresia “American dream” in volumul sau din 1931,
The Epic of America, din punct de vedere semantic, conceptul ramasese
nedefinit. Majoritatea cetatenilor americani utilizau acest concept, fara a-i
intelege sensul, fara a- putea defini. Astfel, imaginea despre Visul American
era una confuza.”

Concluzia experimentului realizat de revista Harper a suscitat
interesul cetatenilor americani de a oferi un raspuns la intrebarea “Ce
reprezinta, de fapt, visul American?”. Un rol important I-au constituit
personalitdtile cultural artistice, care au exploatat acest concept din perspectiva
artistica. Astfel, in 1939 a aparut melodrama The American Way, actorii piesei
sugerand faptul cd “American way” reprezintd calea pe care imigrantii au
urmat-o pentru libertate si pentru a trai Tmpreunad respectandu-se unii pe
ceilalti.”2 De asemenea, Lawrence Reddick a publicat in acelasi an un articol
intitulat “The greatest gift of the Negro to America”, publicat in ziarul American
Common’s Negro Week. Pentru L. Reddick, “Visul American este visul
negrului. Visul negrului este visul pe care America il garanteaza, prin cuvintele
lui Douglas, «toate drepturile pentru totj»”.73

In acelasi timp, dupa toate eforturile de dupa cel de-al doilea Rézboi
Mondial, exista in continuare nevoia promovarii unei viziuni comune cu privire

8 Wendy L. WALL, Inventing the American Way, The Politics of Consensus from the New Deal to
the Civil Rights Movement, Oxford University Press, New York, 2008, p.15.

70 [bidem, p. 16.

™ Ibidem, p. 17.

72 |bidem, p. 64.

3 “The American Dream is the dream of the Negro. The dream of the Negro is the dream of am
America which guarantees, in the words of Douglas, <<all rights for all>>". In Lawrence D.
Reddick, “The greatest gift of the Negro to America”, NYWF Records, Box 366, “Negro” folder, the
American Common;s Negro Week, 1939, apud. Wendy L. WALL, Op. cit, p. 76.
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la “American Way". De aceea, intre septembrie 1947 si ianuarie 1949, o
locomotiva™ vopsita in culorile rosu, alb si albastru a fost utilizatd pentru a
readuce aminte de “Spiritul anului 1776, depozitdind documente ale istoriei
americane, astfel incat sa poate fi observate de cetatenii din cele 48 de state
ale federatiei. Printre aceste documente se regaseau draftul Declaratiei de
Independenta realizat de Thomas Jefferson, o copie a Constitufiei semnate de
George Washington, precum si Declaratia Drepturilor, respectiv Proclamatia de
Emancipare.”™

Chiar daca avea drept slogan — “Freedom Is Everybody's Job76,
problema segregarii rasiale contravenea valorilor pe care American Heritage
Foundation le promova prin intermediul locomotivei. Cu toate acestea, dupa
doua saptamani de negociere cu autoritatile din Memphis, la 18 noiembrie
1947, reprezentantii fundatiei au anuntat ca locomotiva va sosi in Memphis la
data de 7 ianuarie 1948, fiind deschisa “albilor” si “negrilor” pentru 6 ore si 30
de minute pentru fiecare.”” Incepand cu acest anun{ au aparut numeroase
critici la adresa initiativei respectivei fundafii. Statele din sud, in care se
practica discriminarea rasiald, au incercat sa impiedice Locomotiva sa
opreasca in orasele lor, pentru a impiedica astfel accesul “negrilor” la
documentele pe care aceasta le expunea.’ in plus, la oprirea Locomotivei in
San Bernardino, California, la 4 martie 1948, aceasta a fost cuprinsa de
incendiu, insa fard a produce pagube documentelor.”® Toate aceste exemple
subliniaza, de fapt, nevoia de a redefini discriminarea rasiala, respectiv
segregarea rezidentiala.

In schimb, in ceea ce priveste imaginea externd a S.U.A., aceasta a
fost construita prin intermediul politicii externe si a mass mediei. Astfel, politica
externa americana s-a axat pe promovarea democratiei si a ingradirii
comunismului, dar aceasta politicd contrasta cu practica interna, in special cu
abordarea problemei discriminarii rasiale, in special in relatiile externe cu tari
din Asia, Africa si America Latina.s0

™ |deea Trenului Libertatii (The Freedom Train) a apartinut generalului A. Horney, in primavara
anului 1946. The Freedom Train si-a inceput calatoria in Philadelphia la data de 17 septembrie
1947, la aniversarea a 160 de ani de la Conventia Constitutionalé. in noaptea dinaintea deschiderii
accesului catre public, televiziunea NBC a prezentat un program special de cantece si discursuri
patriotice pentru Ziau Independentei din Philadelphia. In Wendy L. WALL, Op. cit,, pp. 202, 219.

5 Wendy L. WALL, Op. cit.,, p. 201.

7 |bidem, p. 240.

7 Ibidem, p. 233.

78 |bidem, pp. 235-236.

™ Ibidem, p. 239.

8 Mary L. DUDZIAK, Cold War, Civil Rights, Race and the Image of American Democracy,
Princeton University Press, Princeton, Oxford, 2000, p. 12.
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Tn acest sens, executia lui Jimmy Wilson in Alabama pentru ca a furat
doi dolari, reprezinta exemplul cel mai elocvent in ceea ce priveste impactul
discriminarii rasiale din America in timpul Rézboiului Rece: petitii si scrisori de
protest au fost trimise autoritatilor americane din Norvegia, Israel, Ghana,
respectiv Jamaica. De asemenea, ziarul comunist din Roma titra pe prima
pagina drept titlu “This is America”, facand trimitere la moartea lui Jimmy
Wilson, “o noud crima a segregationistilor americani”.8!

Prin urmare, propaganda sovieticd® a exploatat problema
discriminarii rasiale din S.U.A., pentru a scoate in evidenta contradictia
acesteia cu principiile si valorile asumate de politica externa americana.83 Pe
fondul acestei propagande, in 1947, in mandatul Presedintelui Truman,
Raportul Comisiei Prezidentiale pentru Drepturile Civile — “Protejarea acestor
Drepturi”, sublinia faptul ca incalcarea Drepturilor Civile aduce prejudiciu
S.U.A., din punct de vedere moral, economic, dar si din punct de vedere al
relatiilor externe ale S.U.A.84

In plus, practica discriminarii rasiale reprezintd un argument folosit
pentru a combate democratia americana. Astfel, pentru Jean Grugel, se
impune utilizarea unei definitii extinse, “in care democratizarea reprezinta
introducerea si extinderea drepturilor cetatenesti la care se adauga crearea
unui stat democratic’, punénd in contrast democratizarea “substantiala” bazata
de drepturi cu cea “formala”. Drept urmare, subliniazd Jean Grugel, “testul de
turnesol al democratiei nu se referd la existenta drepturilor pe hartie, ci mai
curdnd la semnificatia lor reald pentru populatie®®, democratizarea fiind
dependenta de cale:

“‘Democratia formala este un set de reguli, proceduri si institutii [...];
democratia substantiala [este] un proces care trebuie reprodus continuu,
un mod de reglare a relatiilor de putere astfel incat sa se maximizeze
oportunitatile indivizilor de a influenta conditile in care tréiesc, de a

81 Ibidem, pp. 3-6.

8 A story in the ‘Soviet Literary Gazette’ titled ‘The Tragedy of Coloured America’, stated, “It is a
country within a country. Coloured America is not allowed to mix with the other while America, it
exists within it like the yolk in the white of an egg. Or, to be more exact, like a gigantic ghetto. The
walls of this ghetto are inivisible but theu are nonetheless indestructible. They are placed within
cities where the Negroes live in special quarters, in buses where the Negroes are assigned only
the back seats, in hairdressers where they have special chairs”. In BEREZKO, ‘The Tragedy of
Coloured America’, The Literary Gazette, USSR, no. 51 (1948), apud. Mary L. DUDZIAK, Op. cit,
p. 93.

8 Mary L. DUDZIAK, Op. cit., p. 37.

8 Ibidem, pp. 79-80.

8 Jean GRUGEL, Democratizarea. O introducere critica, traducere de Ramona-Elena Lupu,
Polirom, lasi, 2008 [2002], p. 19.
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influenta si participa la dezbaterile privind deciziile-cheie care afecteaza
societatea”.8
Totodatd, analizand procesul de consolidare al democratiei, Juan J.
Linz si Alfred Stepan observau existenta unor dimensiuni comportamentale,
atitudinale si constitutionale, prin intermediul carora “democratia capata rutina
si se internalizeazd adanc in viata sociald, institutionald si chiar psihologica,
precum si in calculele politice de obtinere a succesului”.8”

“Aceasta legitimitate a democratiei (internalizatd, practicata si
transmisa de-a lungul generatiilor politice) presupune mai mult decat un
simplu atasament fata de democratia privitd ca un concept abstract, ea
implicd o adeziune putemicd la regulile si constrangerile specifice
sistemului constitutional al unei tari date.

Tocmai aceastd acceptare largd si necontestatd a procedurilor
democratice este cea care da nastere unui element esential al
consolidarii: o reducere a incertitudinii democratiei, incertitudine care
priveste nu atat rezultatele, cét regulile si metodele competitiei politice”.%8

Un factor care a contribuit la abolirea sclaviei si a discriminarii rasiale
l-a constituit aparitia omului “nou”, pe fondul intensificarii revoltelor celor
asupriti. Atunci cand revoltele nu au mai putut fi ignorate, in mod inevitabil, la
nivelul opiniei publice, in urma mediatizarii acestor evenimente, culminand cu
discursul lui Martin Luther King, se produce o schimbare de perceptie asupra
‘negrilor”, prin faptul c& acestia nu mai sunt asimilati drept straini sau
dusmani.8

Pentru a intelege efectele pe care discriminarea rasiala le produce
asupra societatii americane, atat pe plan intern, cat si pe plan extern, este
necesar definirea imaginii macro a unei tari. Conform lui Martin si Eroglu,

8 M. KALDOR, I. VEJVODA, ‘Democratization in Central and East European Countries’.
International Affairs, nr. 73, vol. 1, 1997, p. 67, apud. Jean GRUGEL, Op. cit., p. 19.

87 Juan J. LINZ, Alfred STEPAN, “Drumul spre o democratie consolidatd”, articol extras din cartea
Problems of Democratic Transition and Consolidation: Southern Europe, South America, and Post-
Communist Europe, Johns Hopkins University Press, Baltimore, 1996, apud. Larry DIAMOND
(ed.), Jun-han CHU, Marc F. PLATTNER, Hung-mao TIEN, Cum se consolideaza democratia, pref.
Lary Diamond, cuv. inainte Alina Mungiu-Pippidi, trad. Magda Muntean si Aurelian Muntean,
Polirom, lasi, 2004 [1997], p. 20.

8 | ary DIAMOND in Cum se consolideaza democratia, p. 20.

8 “Cand rangurile unui popor sunt aproape egale, iar toti oamenii au mai mult sau mai putin acelasi
fel de a gandi si de a simtj, fiecare dintre ei isi da seama intr-o clipa de senzatiile celorlalti, arunca
o privire rapida asupra lui insusi si ii este de ajuns. Nu existd o nefericire pe care s& nu si-o
inchipuie fara greutate si a carei profunzime s& nu i fie dezvaluita de un instinct ascuns. in zadar
va fi vorba de strdini sau de dusmani; imaginatia il va pune imediat in locul lor. Ea amesteca ceva
personal in mila pe care el o resimte si 1l va face sa sufere in vreme ce trupul aproapelui sdu este
sfasiat”. in Alexis de TOCQUEVILLE, Despre democratie in America, trad. de Claudia Dumitriu,
vol. Il, Humanitas, Bucuresti, 1995 [1840], p. 182, apud. Pierre MANENT, O filozofie politicd pentru
cetatean, traducere din franceza de Mona Antohi, Humanitas, Bucuresti, 2003 [2001], p. 63.
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imaginea macro a unei tari reprezinta “suma tuturor convingerilor descriptive,
inferentiale si informatjonale pe care cineva le are despre o tara particulara”.®
In plus, imaginea macro a unei tiri este definita in opozitie cu atitudinea
consumatorului fata de produsele unei anumite tari. Martin si Eroglu au propus
astfel, trei dimensiuni pentru definirea imaginii unei tari, si anume: dimensiunea
economica, politica si cea tehnologica.%!

Prin urmare, imaginea S.U.A. este reprezentata de dimensiunea
economic, politica si tehnologica. Tn contextul Razboiului Rece, dimensiunea
economica si tehnologica prezentau un nivel ridicat: Intrucat Europa era
devastata de cel de-al Doilea Razboi Mondial si se confrunta cu una dintre cele
mai cumplite ierni din istorie, in ziua de 5 iunie 1947, la Universitatea Harvard,
Secretarul de stat George C. Marshall a prezentat Planul Marshall. incepand cu
acest moment, Statele Unite au oferit ajutor economic in valoare de péna la 20
de milioane de dolari tarilor Europei care acceptau conditia de a se uni in
privinta “alcatuirii unui plan rational pentru modul in care vor folosi acest
ajutor”.2 In acelasi timp, trebuie subliniat faptul ca economia American& a avut
de castigat datoritd Planului Marshall, intrucat “banii erau folositi pentru a
cumpara marfuri din Statele Unite si acestea erau expediate peste Atlantic pe
nave comerciale americane”® in consecintd, din punct de vedere al
dimensiunii economice, atat in plan intern, cat si in plan extern, imaginea
S.U.A. beneficia de o recunoastere pozitiva. La nivelul discursurilor liderilor
politici, politica externa era definita nefiind indreptata “impotriva unei tari sau
vreunei doctrine, ci impotriva foametei, saraciei, disperarii $i haosului”.%4

In ceea ce priveste dimensiunea tehnologica, este relevant faptul c&
America se industrializase in ritm rapid la sfarsitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea.?® “America, ce fusese in primul rand o tara rurala,
se urbaniza intr-un ritm rapid si forfa care propulsa aceasta transformare era
industrializarea economiei. in acele trei decenii in care numérul locuitorilor s-a
dublat, manufacturile si fabricile si-au marit productia de patru ori”.%

In schimb, asa cum am prezentat pe parcursul acestui capitol, in
pofida incercarii liderilor politici de a construi imaginea S.U.A. ca aparator si

9 | M. MARTIN, S. EROGLU, “Measuring a multi-dimensional construct: Country image”, Journal
of Business Research 28 (3), 1993, p. 193, apud. Rawi PAPPU, Pascale G. QUESTER, Ray W.
Cooksey, “Country image and consumer-based beand equity: relationships and implications for
international marketing”, Journal of International Business Studies, Nr. 38, 2007, p. 727.

91 ldem.

92 Melvin UROFSKY, Op cit., p. 346.

93 Jdem.

9 Planul Marshall, 1947, in Melvin UROFSKY, Op cit., pp. 347-348.

9 Melvin UROFSKY, Op cit., p. 176

% |bidem, p. 177.
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garant al drepturilor si libertatilor omului, accentuand valorile si principiile
enuntate prin intermediul Declaratiei de Independenta din 4 iulie 1776, potrivit
céreia “toti oamenii se nasc egali”, si “sunt inzestrati de Creator cu anumite
drepturi inalienabile, ca intre acestea se numara viata, libertatea si cautarea
fericirii"?, discursul acestora era in contradictie cu modul in care erau tratat
“negrii” in statele din Sud, aspect mediatizat de propaganda sovietica.

Rezuménd, se poate afirma faptul ca imaginea unei tari este formata
pe baza experientei si opiniilor pe care cineva le are despre natiune sau fara.
De aceea, imaginea unei tari cuprinde multe elemente precum: simboluri
nationale, culori, haine, obiecte, constructii, opere literare, sistem politic,
patrimoniu istoric si cultural.%8 Tn plus, Min C. HAN oferd un model de Halo%
pentru a ilustra modul in care Imaginea unei tari se poate modifica:

Beliefs = Country Image = Brand Attitude
Convingeri = Imaginea Tarii 2 Brand

Astfel, pentru a modifica Brandul, este nevoie de modificarea Imaginii
tarii respective, iar pentru a modifica Imaginea acesteia, este nevoie de
modificarea convingerilor actorilor care se raporteaza la aceasta, atat in plan
intern, cat si in plan extern. Cu alte cuvinte, nu se poate modifica Imaginea
unei Tari fara a modifica convingerea propriilor cetateni, respectiv a celorlalte
state. Pentru a beneficia de o Imagine acceptatad atat pe plan intern, cat si pe
cea extern, este necesara respectarea acelorasi principii $i valori. Din acest

97 Preambul Declaratiei de Independenta SUA, 4 iulie 1776, apud. Victor DUCULESCU, Constanta
CALINOIU, Georgeta DUCULESCU, Drept constitutional comparat, Tratat, vol. |, editia a treia,
revazuta si adaugita, Lumina Lex, Bucuresti, 2002, p. 183.

Tn aceastd perioadd, statele din Nord proclama faptul c& toti oamenii sunt prin natura liberi si
independenti si au drepturi inerente, pe care trebuie sa le pastreze atunci cand se “unesc” intr-o
societate. A se vedea Declaratia drepturilor adoptatd de Adunarea din Statul Virginia, la 12 iunie
1776, redactatd de George Mason, Articolul 1: “Toti oamenii se nasc in mod egal liberi si
independenti: au drepturi sigure esentiale si naturale, de care nu pot, prin nici un fel de contract,
sa-si lipseasca sau sa-si despoaie urmasii: acestea sunt dreptul de a se bucura de viata si de
libertate, cu mijloacele de a obtine si a de a poseda proprietati, de a cauta si de a obtine fericirea si
sigurantd.”. Acelasi articol 1 este prezent in Declaratia drepturilor Locuitorilor statului Pennsylvania
(septembrie 1776), precum si in Declaratia Drepturilor Locuitorilor Republici Massachusetts (martie
1780). A se vedea Victor DUCULESCU, Constanta CALINOIU, Georgeta DUCULESCU, Op. Cit.,
p. 182; Stéphane RIALS, Declaratia drepturilor omului si ale cetafeanului, traducere de Ciprian
Dumea, Nadia Farcas, Mirela Mircea, Polirom, lasi, 2002 [1988], pp. 371, 376, 391).

9 Barbara JENES, “Possibilities of shaping countr image”, Marketing és Mededzsment, 2005/2, pp.
18-19, apud. Barbara JENES, “Reconsidering the measurement of country image, theory and
practice, Marketing és Mededzsment. Convins University of Budapest, Budapest, p. 67.

9 Min C. HAN, “Country Image: Halo or Summary Construct?”, in Journal of Marketing Research,
Vol. XXVI, May 1989, pp. 222-224.
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motiv, convingerile divergente ale “albilor” si “negrilor” in raport cu problema
discriminarii rasiale construiau o Imagine confuza a federatiei americane: o
federatie pentru care totj sunt Separati, dar Egali. in mod analog, pe plan
extern, Uniunea Sovietica sesiza contradictia dintre politica externa si cea
interna a S.U.A.: pe plan extern promovau drepturile si libertatile cetateanului,
iar pe plan intern, in statele din Sud, acestea erau incalcate. Similar, orice
modificare unitara, coerentd, simultand a convingerilor actorilor implicati
(cetateni, lideri politici, Curtea Suprema, mass media, celelalte state) produce o
schimbare a Imaginii statului respectiv, si ulterior, o redefinire a Brandului
acesteia.

Contradictii ale retelei conceptuale

Din cele prezentate mai sus, conchidem faptul ca inainte de Marsul
spre Washington si asasinarea lui Martin Luther King Jr., care au reprezentat
douad momente importante in evolutia abolirii discriminarii rasiale si ratificarea
Legii Drepturilor Civile din 1964, Imaginea S.U.A. era supusa criticii interne si
externe datorita segregarii rezidentiale, a discriminarii rasiale si a ghetoului.

Din punct de vedere al dimensiunilor economice si tehnologice,
capacitatea S.U.A. nu putea fi negate. In schimb, prin faptul c& defineau
discriminarea rasiald/ rasa avand in vedere drepturile civile si sociale, fard a
include drepturile politice, prin practicarea segregarii in Statele din Sud,
imaginea S.U.A. reflecta insasi convingerile incompatibile dintre afro-americani
si americanii, dintre cei care acceptau discriminarea (Separat, dar egal) si cei
care considerau “ca adevaruri de la sine intelese faptul ca toti oamenii sunt
egali din nastere, cd sunt inzestrati de catre Creator cu anumite drepturi
inalienabile, ca printre acestea se numara dreptul la Viata, la Libertate si la a
nazui spre Fericire”.100

100 Declaratia de Independenta, in F.N. Thorpe, ed., Federal and State Constitutions, vol. 1, 1909,
p. 3, apud. Melvin UROFSKY, Op cit., p. 14.
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TOLERANTA, CONSENS S| COMUNITATE

Maria-Teodora Bistreanu, 12C,
Coordonator: Prof. Elena Gavan,
Colegiul National ,Spiru Haret” Térgu Jiu

<

,Nu pui temelia libertatii atunci cand
ii impusti pe cei ce gandesc altfel decat tine.”
— Antoine de Saint-Exupery

Traim intr-o lume traversatd de conflicte interetnice si de crize
identitare, societatea se polarizeaza, agresivitate creste, aroganta unor
grupuri fata de altele care refuza sa se lase manipulate se accentueaza iar
toate aceste fenomene au dincolo de saracie si un fundal religios
indubitabil. n acest context terorismul, avand ca pretext religia si credinta
fanatica intr-un Dumnezeu caruia i se aduc jertfa crime si sinucideri a
devenit principala problema a secolului nostru.

De cealaltd parte, dincolo de aceasta amenintare exista teama
celorlalti  in fata “pericolului” de a-si pierde identitatea. De-a lungul
evolutiei noastre, istoria a dovedit-o din plin, orice culturd pierde unele
trasaturi si castiga altele. Un astfel de proces este normal, in cele din
urma, nu este o descoperire de ultima ora. Culturile sunt vii si trebuie sa
ramana vii. Pastrarea identitatii nu inseamna, insa, mortificare culturala.

Malraux care spunea: ,Le XXI|-éme siecle sera spirituel ou ne sera
pas” se referea, poate, la faptul ca societatea noastra daca nu va reusi sa-
si regaseasca valorile spirituale si culturale, religia fiind una dintre ele, va
ramane fard gandire. Dincolo de valorile umane traditionale, cum ar fi
binele, adevarul, dreptatea, libertatea odatda cu evolutia societatii noi
valente li se adauga respect, integritate, spiritualitate, toleranta, consens,
familie. Toate acestea au ca scop orientarea actiunii societatii sau a
grupurilor sociale, pentru a face cele mai bune alegeri, dar si in vederea
cooperarii sociale. Moralitatea este, potrivit lui Bauman, mai mult decét ,a
fi”: inseamna ,a fi mai bun”.
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Impasul etic al modernismului actual, consta in faptul ca se lupta
impotriva unor manifestari ale raului fara a cunoaste radacina iar cel pe
care noi il numim ,strainul” nu este recunoscut ca o fiinta pe deplin umana,
cu aceleasi drepturi, nevoi si aspiratii, ci este privit cu indiferentd, cu teama
ori cu ostilitate. Indiferent ce haina imbraca, ca este persoana cu dizabilitati,
cu orientari religioase diferite, de origini etnice diferite ,strainul” de langa
noi este stigmatizat. Toate inegalitatile sociale sunt si raman mereu
fenomene ale puterii $i dominatjei, iar starea si durata lor sunt asigurate
prin conventii sociale. Acestor persoane, noi trebuie sa le oferim
posibilitatea de a se integra in colectivitate, de a-si exprima parerile, de a
simti bucuria fiecarei zile.

Ne punem astfel intrebarea: E toleranta baza pe care se
construiesc relatiile umane sau e doar ignoranta intr-o altd forma?

Pentru mine, ftoleranta este respectul, acceptarea si aprecierea

bogatiei si diversitatii culturilor lumii. Ea este incurajatad prin cunoastere,
comunicare, libertatea gandirii, constiintei si credintei. Toleranfa este
armonia in diferente, este o virtute care face ca pacea sa fie posibila si care
contribuie la Tnlocuirea culturii razboiului cu o cultura a pacii.
Toleranta poate ramane doar un concept sau poate deveni o atitudine. Din
nefericire pentru unii dintre noi ea inseamna renuntare, slabiciune sau
indiferenta. Ea reprezinta capacitatea de a accepta opinii diferite, viziuni
diferite, e o forma superioara de intelegere, intelepciune, putere si
civilizatie, o dovada de respect pentru rasa umana. Egalitatea intre oameni
ar trebui sa reprezinte, astazi mai mult ca oricand, un mod real de viata si
nu o conceptie uneori imposibil de atins.

Roménia este totusi un exemplu pozitiv in ceea ce priveste
toleranta si respectul fata de celalalt, avand ca dovada de-a lungul timpului
neimplicarea in politica teritoriald a altor state, prezenta diverselor
comunitatj etnice dar si buna convietuire dintre religii si confesiuni diferite.
Cu sigurantd, si noi suferim de lipsa de empatie, de disponibilitate pentru
integrarea sociala a celor in nevoie.

De aceea, 0 alta intrebare la care ar trebui sa raspundem fiecare
dintre noi, cei interesati de o schimbare majord in acest sens, este: Ce
putem face noi insine pentru noi si pentru comunitatea noastra si cum
putem s& administram diferenta?

Raspunsul ar fi o cooperare civica mai buna, angajarea individuala in
educatie, deoarece educatia poate si are sarcina de a preveni ivirea unor
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conflicte prin promovarea comunicarii, cunoasterii autentice, deschiderii
spre celalalt, folerantei, a consensului.

,,Consensul este o impértasire care intr-un fel sau altul angajeazg”.

Aceastd definitie a Iui Graham, focalizeaza perfect legatura intre conceptul
de toleranta si cel de comunitate.
Comunitatile umane sunt caracterizate atat de existenta unor interese de tip
particular, cat si de interese comune, iar pentru atingerea acestor obiective
comune e nevoie ca oamenii sa intreprindd anumite actiuni comune, sa
aibd un sistem de valori bine determinat care sa dea sentimentul
apartenetei la grup. O comunitate, ca si alte institutii sociale, este mai mult
decéat o simpla suma de indivizi; este un set de relatii, incluzénd atitudinile
si comportamentele membrilor sdi. Ea este plina de factiuni, lupte,
conflicte, bazate pe diferente de sex, religie, acces la resurse, etnicitate,
clasa sociald, nivel de educatie, venit, detinerea de capital, limba, toate
acestea conducand la respingeri, ignorari reciproce ale diferitelor grupuri.

Comunitatea este posibila, este realizabila prin exersarea si
cultivarea tolerantiei si a consensului.

Pentru a promova participarea si dezvoltarea in comunitate,
trebuie sa fincurajam toleranta si spiritul de echipa, sa luam decizii in
consens.

Este necesar, deci, sa intelegem cu totii ca prin educatie si un
dialog permanent putem descoperi si intelege elementele esentiale morale
si etice. Cu siguranta nu exista strategii cu aplicabilitate generala in
rezolvarea tuturor acestor discrepante sociale, dar prin incercari de
cunoastere a situatjiilor concrete, pe cit posibil in mod detagsat si obiectiv, se
pot lua masuri care sa fie cit mai adecvate actorilor implicatj.

Bibliografie

Zygmunt Bauman, Etica postmodemd, Editura Emarcord, Timisoara 2000
Schiopu Ursula., Dictionar de psihologie, Editura Babel, 1997
http://www.ccerpa.ro/dialog-intercultural-interreligios-si-interetnic
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STRAINII TN OGLINDA PLURALISMULUI

Laura Berzigheanu & Daiana Predescu,
Coordonator: Cosmin Oproiu,
Colegiul National , Tudor Arghezi” Targu Carbunesti

<

Strainul (gr. xenos) si conditia acestuia au suscitat din vechime si
pana astazi numeroase problematizari, perplexitatj si atitudini - ce ar putea
la fel de bine sa se constituie intr-o xenoantropologie pitoreasca.

Stréinul (celalalt, altul, ,nou venitul”) poate fi socratic chestionat ca
subiect metafizic (ce este un strain?), poate fi confiscat de studiile culturale,
poate fi materie prima a etnologiei, factor de risc al statisticilor geo-politice,
obiect de studiu al sociologiei si politologiei, tap ispasitor al democratjilor
contemporane si {inta mass-mediatica a aversiunii (exista ghiduri ghiduri ale
xenofobuluil). Asadar, trebuie aleasa cu prudenta o perspectiva din/prin
care ne raportam la strain, un context factual al explicafiei si interpretarii
acestei urgente cotidiene. Optica oficiald, formald, institutionala cu privire la
xenos este politica, strainul la fel ca noi este zoon politikon si subiect de
drept. Ins& lentilele perceptive sunt fie convexe (optica / viziunea
multiculturalista), fie concave (optica / viziunea pluralista).

De asemenea, conteaza singularul (conceptualizabil mai degraba
filosofic) si pluralul (conceput politico-social) acestei prezente umane, cat i
cadrele generale de referinta: democratiile avansate si cele in progres, de
tranzitie. Prin urmare, intervine decizia de optica politica: daca alegem strict
perspectiva pluralistd, euro-centrista renuntam obligatoriu la cea
multculturalistd, corect-politica.

Teoreticienii pluralismului considera raportarea la aceasta urgenta
a strdinului, destul de complexa si multivalenta, accentueaza ca in fapt este
necesara o infelegere prealabila a chestiunii pluralismului de catre adeptii
pluralismului ingisi (de gazdele pluralismului) si ulterior putem raporta
pluralismul — ca ideallprincipiu, valoare sau problema practica — la altceva
sau altcineva. Suntem invitatj sa constientizém, intr-o prima faza, problema
pluralismului si dupa aceea posibila sa externalizare si interactiune cu tema
strainilor.
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Pluralistii sustin ca o societate buna, deschisa, libera este
principial si experiential doar una pluralista, aflata intr-o profunda opozitie
cu cea multiculturalistd (bazata pe accentuarea interesata a diferentelor
etnice, culturale, religioase si lingvistice). O prima problema concreta care
survine ar fi aceea a elesticitatji sale: cat de pluralista si deschisd poate
deveni cind este flancatd de poli necomplementari ai migratiei i
multiculturalismului? Pot strainii pe care ii include si ii integreazd, sa se
adapteze la exigentele altei cetatenii, la obligatiile socio-economice si la
eticile bunei convietuiri? Adeptii societatii deschise avertizeaza de
asemenea i cu privire la limitele macrosocietale - exista un dublu risc:
societatea se poate autodistruge si granitele pot disparea. Fibra acesteia,
constituita din rafionalitate, toleranta, progres si libertati poate fi slabita in
profunzime, atat de diversitatea fizicd a imigrantilor, cat si de retorica
emotivo-instinctuala promovata de multiculturalism.

Astfel, partizanii pluralismului sustin c& insasi problema libertatji
membrilor actuali ai societatii deschise devine dilematica: poate fi
flexibilizatd valoarea libertdtii de multiplicitafile etnice si culturale? Se
compatibilizeazd libertatea statutara cu realitatea unei ,cetafenii
diferentate”? Pluralismul presupune foleran{d: acesta este un alt mare
principiu, alta mare valoare a acestui tip de societate. Toleranta faciliteaza
diversitatea si diferentele de pareri, atat ale individului cat si ale comunitati
sale politice. Aceasta nu presupune relativismul, ci este inteleasa ca un
ideal moral ce respinge dogmatismul, interzice comportamentele
neconforme si este acelasi lucru cu reciprocitatea.

Ca alternativa la ideologiile comunista si individualista, conceptia
pluralistad reprezintd un ideal de viatad si o teorie etica pentru realitatea
politica occidentala (liberald, capitalistd). Prin urmare, intr-o comunitate de
acest fel, consensul este acceptare, Tmpartasire, angajare. Adepiii
pluralismului considera comunitatea drept unitatea primara a constructiilor
socio-politice — comunitate concreta — ca identificator, ca sentiment comun
de apartenentd, prin care ne identificam si ne identifica. Pentru acestia,
statul-nafiune (ca unitate optimala a geopoliticii) si societatea (ca un corp
operativ, ca o comunitate abstractd, agregare mecanica bazatd pe schimb
si contract) sunt in plin proces de desemantizare.

Comunitatea pluralistd creeaza o dispozitie toleranta, ca suma de
asocieri voluntare, de afilieri multiple, de linii de separatie si incrucisare -
favorizeza dezvoltarea capacitafilor reflexive si etice ale membrilor sai.
Acestia pot fi prezenti activ intr-o multitudine de asociatji intermediare si pot

37



numarul 7

apela la o multitudine de organisme spre a-si proteja drepturile si interesele.
Indivizii devin implicatj, viata lor interioara si cea exterioara devine o arena
a deliberarii si a revendicarilor, a prioritizarii obiectivelor de interes comun.
Astfel, se configureaza limita comunitatii - aceasta este granita mobila intre
ei si noi: ,suntem ceea ce suntem si cum suntem, in funtie de cine sau cum
nu suntem” (G.S.), in sensul ca, o comunitate de apartenenta bazata pe
conlucrare activa, va presupune o izolare fata de ,ceilalfi”, fata de
,contracetateni”, fata de ,contranatjonalitidi®. Noi/statele europene este
circumscris (sau negat) de ei/imigrantiifefugiafii straini. Ca atare, reactiile
xenofobe venite dinspre lumea libera sunt intelese si receptate de pluralisti,
mai degraba din perspectiva respingerii cultural-religioase si nu numai pe
premise rasiste (,adevaratul rasism i apartine celui care-I provoaca”)(idem).

Capitalismul tarziu este sinonim cu laicizarea ireversibila, asadar
fanatismul, militantismul religios si supunerea in fafa teocratiei nu pot fi
imanentizate intr-un mediu liberal, secularizat. E de la sine inteles ca
societatea deschisa nu poate accepta fractura comunitatii prin asimilarea
;<dusmanilor culturali”. Partizanii pluralismului considera coexistenta laolalta,
in diferenta si cu diferentele specifice, posibila doar daca exista deferenta si
reciprocitate, dacd sunt asumate lucid si interiorizate rolurile de
,binefacatori” si ,beneficiari”. A fi inclus intr-o comunitate pluralista
,inseamna a dobandi si a da de la tine in acelasi timp”(id.), nu a favoriza
scindarea, a institui opozitia si a promova intoleranta.

Politicile recunoasterii intreprinse de multiculturalism, ignora
nivelurile de analiza a pluralismului, fac doar ,vizibile si relevante” diversele
culturi, ,fabricad” imaginea strainilor in termenii infantilismului si victimizarii.
Multiculturalismul este negatia insasi a pluralismului, nu se poate impune
ca valoare de referinta, deoarece este agresiv, secesionist si netolerant.
Chiar daca are aparenta unei doctrine dominante, pluralismul reprezinta
codul genetic al societatii deschise, e caracteristica vietii politice
occidentale, un cadru propice de manisfestare a culturilor locului, a pacii
interculturale. Este un tip specific de structura sociala, de aceea nu trebuie
confundat cu diferentierea socialda, socialmente acesta presupune
recunoastere reciproca.

Adeptii sai sustin ca in politica pluralistd, se combina elemente din
individualismul lui John Locke, din etica participativa a lui John Dewey si din
virtutile continuitdtii si stabilitatii specifice gandirii lui Edmund Burke.
Aceasta exprima o diversificare a puterii, se fundamenteazd pe o
pluralitate de grupuri independente, neimpuse si non-exclusive (partidele
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insele sunt un produs ,real” al pluralismului ca ideal), nu se reflecta in
consens si conflict, ci in dialectica disensiunii si dezbaterii (bazata pe ambii
termenii, niciunul nefiind decisiv). Consensul este necesar la nivelul
principiilor fundamentale si in cazul regulilor de rezolvare a conflictelor,
insemna ,un proces de negociere intre minij si interese divergente” (ibid.),
nu insemna unanimitate inflexibila. De asemenea, sistemul politic pluralist
este cea mai buna aparare si legitimare a principiului majoritar (ca principiu
decizional), conform céruia majoritatea trebuie sa respecte drepturile
minoritatii. Puterea politica este separata de religie si economie, ceea ce
face posibila inovatja si schimbarea.

Aceste consideratii ,idealiste” sunt constant amendate de catre
criticii neopluralisti, multiculturalisti, de catre detractorii ,pluralismului de
stat” din perspectiva problemelor concrete pe care nu le rezolva sau nu le
controleaza: ,statul asistential si birocratizarea viefii publice, au conferit o
pondere prea mare puterii stimulativ-coercitive a statului, in defavoarea
asociatiilor plurale; oligopolizarea a dat capitalului prea multd putere
independenta si prea multa influenta asupra aparatului de stat; relatjile stat-
economie, stat-electorat genereaza o serie de contradicii care diminueaza
capacitatea statului de a raspunde revendicarilor; consensul pluralist a fost
erodat si este nevoie de noi alternative de guvernare a comunitatji globale;
institutile nu Tisi ating scopurile in fata numeroaselor manifestari de
incalcare a ordinii; politica economica trebuie sa-si schimbe finalitatile s.a.”
(D.M.)

Alte obiectii vizeaza: pragmatica termenului (pluralismul este
obscur, prea complicat sau prea facil), actualitatea sa (pluralismul este un
novitivism, un cuvant la moda, trivializat), ipostaza sa culturala (,pluralismul
cultural recunoaste ca idealul promovat de o anumita societate pluralista
sacrifica anumite virtuti pe care alte moduri de viata le-ar stimula”,idem) sau
importanta relativa pe care idealul pluralist ar trebui sa o acorde diverselor
sale elemente.

Dincolo de aceste divergente, de imperfeciunile teoretice si
neajunsurile factice ,credinta in valoarea pluralismului este conditia de care
depinde tot restul”. (G.S.)

Texte utilizate:
Giovanni Sartori - Ce ne facem cu strdinii? Ed. Humanitas, 2007
David Miller - Enciclopedia Blackwell a géndirii politice, Ed. Humanitas, 2006
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VINDECAREA DE STRANIETATE

Oana Cornea, 1285,
Coordonator: Valeria Rosca,
Colegiul ,Gheorghe Tatarescu” Hovinari

<

Cine este strainul? In opinia mea, acest cuvant are o serie
sinonimica destul de ampla. in sens conotativ, putem identifica strainul
dezlegand propriile noastre stari sufletesti. Strainul este cel pentru care se
naste in noi dispretul, lasitatea de a-| recunoaste ca om, si o nepasare
profunda. In sens denotativ, srainul imi pare a face trimitere la o problema
pe care o intdmpina acum Europa, o problema deopotriva incélcitad si
dramatica, mai exact refugiatii si terorismul.

Indiscutabil, strainul este un om. Omul pus in fata propriului destin,
ca orice om, sau omul infruntdndu-si propriul destin, ca cei mai curajosi
dintre oameni. Omul este acea fiinta ce cautd neintrerupt depasirea
‘conditiei umane”, depasirea limitelor impuse de societatea restrictiva in
care isi duce viata. Tot ceea ce ne inconjoara, precum si sumedenia de
evenimente in cadrul carora luam parte acti v saunu, ne contureaza
personalitatea din punct de vedere emotional, cognitiv si chiar social. Daca
ni se repetd zilnic c& suntem niste fiinte inferioare, fara educatie, niste
neispraviti, von ajunge intocmai. Dacé ni se repeta pana ce ajungem sa ne
incredintdm noi insine ca suntem *fiinte deschise spre bine”, cum spunea
Pascal, fiinte rationale care meritd sa fie "scopuri in sine”, si nu doar
mijloace in vederea atingerii unui scop al altora, perspectiva se schimba.
Oamenii isi dau seama toti ca au o natura comund, aceeasi esenta.
inceteaza s& se mai uite la alti oameni ca la stréini, ca la finte stranii,
diferite, de neinteles si de neacceptat.

In cugetarile lor, camenii si-au pus mereu problema existentiala a
sensului vietii. Efemeritatea e unul din acele ace infipte in linistea i
confortul oricui. Nicio finta constientd de sine nu poate indura cu seninatate
gandul ca viata sa este neant. Unde va ajunge omul traind numai in umbra
trecutului, inspadiméntat ca timpul e cel mai mare dusman al lui? Ca s&-si
mai tempereze cumplita angoasa in fata sfarsitului, pe care-l presupune
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‘conditia umana”, omul incepe o lupté continua de a o depasi. Neajunsul de
a trai o viatd finitd duce omul la o dorintd apriga de autodepésire,
autoconstruire, autoeducare. Suntem intr-un fel siliti sa reflectam daca nu
cumva “conditia umana” e pariul nostru cu devenirea. Alegem "devenirea
intru devenire”, adica pieirea, sau alegem, spargand blestemul finitudinii,
"devenirea intru fiinta”, adica spiritualizarea? Astfel, omul are sansa sa
aleaga ce devine, el fiind ceea ce face. Omul e o fiinta liberd, ne spun toti
filosofii, ceea ce nu-i intotdeauna usor de suportat. Libertatea e o povara,
cea mai dulce povara, dar una care implica responsabilitatea. Suntem liberi
sa ne construim pe noi insine astfel incat sa nu ne fie rusine cand celalalt
ne priveste. Doar ochiul celuilalt, prezenta strainului, a alteritatii trezeste in
mine rusinea, un amestec de regret si spaima, constiinta ca am facut ce nu
se cadea. Omul stie ce se cuvine si ce nu, ce se cade sa faci si ce nu. Viata
printre altii te invata singura care sunt normele comportamentale si care
nu. Aristotel formuleaza inca din antichitate ca viata in comunitate este cea
care face din om o fiintd morald, capabild sa exerseze virtutile de bine,
corect, just, drept. Doar in prezenta celuilalt, a diferitului, a alteritatii, esti
constient prin sentimentul rusinii, de nepotrivirile si de neomenia ta. O
spune foarte raspicat modernul Jean Paul Sartre. Se pune problema: Este
celalalt strainul prin excelenta? Daca ar fi sa raspundem cu Sartre,
raspunsul ar fi: da, celalalt e infernul, adica strainul, departele. Daca ar fi sa
raspundem altfel, am spune, nu, celalalt e aproapele. Dar nu oricine traieste
sau trece pe langa noi e si aproapele nostru. Ca sa fii aproapele cuiva,
testul e simplu: esti bunul samarinean sau esti levitul care trece nepasator
pe 1anga cel ranit de viata?

Fiecare om Tisi confectioneaza o anumitd identitate si relationeaza
cu alte persoane in modul sau propriu. Unii cultiva fapta buna si infaptuiesc
dreptatea, altii sdvarsesc fapte ale caror consecinte constau in ingrédirea
libertatii celorlalti. |dentitatea oricarei persoane este un mozaic de
asemanari si totodata diferente in raport cu altii. Identitatea e imaginea pe
care fiecare o recunoaste in oglinda constiintei proprii caci omul e singura
fiinta constientd de sine, cum afirmé Pascal. Si ce este mai tragic decét s&
fii constient ca esti "un om al absurdului” cum recunoaste in cele din urma
ca este Meursault, personajul romanului Strdinul, al lui Camus. Un om
indiferent care si-a pierdut profunzimea tocmai pentru ca nu a descoperit
sensul vietii, este un om care va ajunge in cele din urma sa comita cu
usurintd o crima, chiar daca aparent el se afld in ipostaza de a-si apara
viata.
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In alta ordine de idei, strainul este asociat cu cel care vine din alta
parte. Emigrantii, refugiatii, exilati sunt modele ale strinului. E plind
literatura de vaietele si lacrimile transformate in cuvinte ale strainului. Nu e
usor s&-ti rupi radacinile si sa te stramuti asemeni unei plante, in alt pagmént
decat cel pentru care ai fost plamadit. Procesul de adaptare la alte traditii,
alte obiceiuri, alte valori uneori, e dificil. Uneori e echivalent cu demolarea
identitatii. Nu toti au si puterea reconstructiei. Cei mai puternici reusesc,
ceilalti, esueaza. Se intorc de unde au plecat sau supravietuiesc acolo,
rusinati. E cazul multor roméni plecati in generoasa Europa. Ce se
intampla insa cand acest strain, omul venit din alta parte, din alta civilizatie,
cu alte valori, profitd de toleranta gazdei si ii ucide familia sau i distruge
casa? Terorismul e 0 problema majora pe care o intdmpina Occidentul,
aceasta afectdnd si reprezentdnd un pericol pentru intreaga societate
umana. Problemele Europei testeazd maturitatea si capacitatea de
adaptare a cetateanului pus intr-o situatie limita. Ce trebuie el s& aleaga:
renuntarea la toleranta si deschidere sau infruntarea acelor straini, totusi nu
multi, care isi cultiva teroarea? Mai poate cetateanul european sa faca
aceasta distinctie intre sarmanii refugiati si practicantii terorismului?
Terorismul s-a raspandit ca 0 molima catastrofala. Atentate tot mai dese
ucid oameni nevinovati. Este acest fenomen unul menit sa schimbe filosofia
politica bazata pe tolerantd, acceptare, ajutor pentru cei aflati in dificultate a
batranei Europe? Aceastd problema contemporana nu poate fi rezolvata
decat printr-o abordare interdisciplinara focalizatd pe valorile si principiile
morale ale crestinismului, cele care au si intemeiat Europa. Oameni
disperati ca si-au pierdut pe cei dragi in atentate absurde, mai au inca
puterea sa creada in fericirea lor venita din iertare. Acesti oameni sunt
pentru noi un exemplu ca nu conteaza intdmplarea care vine peste om, ci
ce face omul din intamplarea care vine peste el.

Prin urmare, stréinul face trimitere la o multitudine de intelesuri
denotative sau conotative. Noi insine putem fi niste straini chiar pentru noi
ingine daca nu ne trezim la timp pentru a pune intrebari esentiale despre
natura noastra. Nu e cazul sa ajungem ca Meursault in pragul mortii pentru
a intelege fericirea. Insensibilitatea si indiferenta fata de cel de l&nga noi
cultiva semintele mortii. Trebuie sa gasim caile de a ne vindeca pe noi
insine de patima ideologiilor sau a atasamentelor nerationale fata de o
religie, o idee, sau fata de un om. Noi ne aflam in aceasta lume si pentru a
intelege in ce consta natura noastra, specificul, sensul nostru.
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L)

Daca am tria oamenii dupa dorinta fiecaruia de a fi, ne-am alege cu
doua gramezi, considerabil diferite si usor infricosatoare. Reprezentatii
majoritatii nu sunt, in mod necesar, lipsiti de instinctul primar de
supravietuire, ci,pur si simplu,nu isi doresc, sau nu constientizeaza,
posibilitatea cunoasterii lor. insa, ce se intdmpla atunci cand apare frica si
ne schimba conditia? Devenim straini. Si in fata dorintei noastre de a fi,
deja foarte risipita, apare cenzura, zidul umanitatii.

Strain este un termen ce poate fi folosit in variate forme si contexte,
dar, in principal, este vorba despre o persoana ale carui stil de viata, limbaj
si spirit sunt totalmente diferite de cele ale mediului in care acesta
patrunde.

Astazi, problema migrationista este de-o anvergura impresionata, si
pe drept, intrucit aceasta aduce la suprafata probleme de etica intens
sapate in fiinta omului social modern.

Fugind dintr-o lume in care nu mai pot fi, nu mai pot exista ca fiinte
cuvantatoare, dar mai ales ca oameni, imigrantii se lovesc de un zid
occidental,ridicat din norme si idei ce asupresc drepturile noastre, ale
tuturor, de a pasi pe acest Pamént in mod egal. Fugind dintr-o lume ale
carei pamanturi le sunt cunoscute, tocmai din pricina unor capricii de
superioritate, imigrantii sunt respinsi, fireste, de cei care le-au cauzat
plecarea. Si fug.

Desi Pamantul, in imensitatea si complexitatea sa, pare o singura
lume, Tmprumutatd noud, aceasta prezinta numeroase ascunzisuri Si
incéperi, unde fiinta umana si-a permis sa isi dezvolte un cult personal.
Religii, traditii, porturi,limbaje si limbi sunt insusite fiecarei “incaperi", in
scopul realizarii unei arte originale, proprii si indestructibile. Poate mai putin
ultima parte...
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Nevoia unei idei aprobatoare de multicultura se simte in toate
domeniile, iar lipsa acestor idei duce la grave probleme sociale: rasism,
antisemitism,misoginism. Si, in principiu, problema imigrantilor. Sentimentul
de a fi nedorit, intr-o lume care ar trebui sa fie si a ta.este asupritor, iar
printre acesti straini se afla, poate, minti sclipitoare, oameni de valoare, de
cultura si de-o imensd umanitate, care,nevoiti de imprejurari,au devenit
fugitivi, in cautare disperata de a li se oferi 0 sansa spre supravietuire.

Copiii poate nu vor intelege de ce isi parasesc casa, de ce trebuie
sa parcurga atat de multa vreme pe drumuri. Unde vor sa ajunga? Va fi ca
"acasa"? Cum se vor dezvolta ei intr-o societate care din punct de vedere al
tolerantei se claseaza rusinos, si care, chiar daca nu ar fi fost refugiati, i-ar
fi facut sa se simta ca unii? Marginalizarea si rasismul dezvolta, asadar,
caractere periculoase ce se pot si se vor intoarce impotriva celor care i-au
determinat sa devina asa.

Insist pe ideea de a nu distruge ceea ce este uman, unic i original,
chiar dacad aceste concepte ne pot parea stranii sau necunoscute;
imbratisdnd aceasta idee a tolerantei, se poate ajunge la o convietuire
armonioasa, ce nu presupune sacrificii majore ale minoritatii, sau chiar ale
majoritatii. Mutualismul este ideea ce ar trebui sa desavarseasca aceasta
situatie. Voi oferi un scurt exemplu pentru a intelege mai bine aceast
concept. Ciuperca detine capacitati uluitoare de absorbtie a mineralelor din
sol, insa, in lipsa clorofilei, este incapabila sa realizeze fotosinteza, deci nu
isi pot sintetiza substante organice necesare ftrairi. De asemenea,
plantele,bogate in clorofild, deci cu un larg sediu fotosintetic, sunt mai lente
in absorbtia anumitor elemente din sol si se cupleazd cu ciupercile,
impartind substantele organice rezultate, necesare hranirii. Cele doua,
ciuperca si planta, realizeaza simbioza. O relatie bilaterald, de ajutor
reciproc, unde fiecare element isi aduce aportul spre o supravietuire
optima.

Tn acest fel, putem asimila valul de straini, gasindu-le punctele forte
si evidentiindu-le prin activitati ce ii determina, nu numai sa reuseasca pe
plan profesional si psihic, dar si in a ne ajuta intru dezvoltarea societatii
moderne prin perspectiva lor diferita. in mutualism, planta ofera foarte putin
si primeste, Tn schimb,foarte mult. Suna rezonabil!

Din punct de vedere filosofic, cunoasterea omului si a capacitatilor
acestuia tine si de adaptarea sa la nou, reactia si modul de aparare
impotriva acestuia. Fiintele umane tind s& filosofeze despre teme care le
sunt placute si care i fascineazd din punct de vedere psihologic, insa
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adevarata provocare vine din cautarea esentei si filosofiei unor subiecte
care ne provoacd fricd si un sentiment de repulsie. Aceasta problema e
prezentd incd din antichitate, cAnd omul a dezvoltat o frica de nou
nemaivazuta. In natura noastra, tindem spre o0 stare generala de confort,
sunt sceptici in fata noului din cauza repercursiunilor pe care acesta le-ar
putea avea asupra starii noastre de a trai. Un val de popoare noi inseamna
ca omul este pus in fata situatiei de a se confrunta cu ineditul, si, foarte
grav, de a-l intelege. De altfel, acest repuls provine din incapacitatea de a
concepe niste valori straine.

Ajungem la ideea ca migrationismul reprezinta, de fapt, o batalie
intre doua lumi.Se disting astfel, doua ideologii care, odata combatute, pot
armoniza intreaga problema a migrationismuluiele fiind: acceptarea si
adaptarea.

Fireste, viatd celor care sunt nevoiti sa-si paraseasca tot ce
reprezinta trai pentru ei, se schimba radical, iar acestia intalnesc o
civilizatie noua, care nu numai ca nu ii doreste in mod neaparat, dar care le
pare de ordinul altei realitati.

Pe de alta parte, europenilor, confortabili cu situatia proprie, le este
greu sa integreze un popor atat de complex in societatea lor, intrucat,
respectarea de-a dreptul a ofertei de a-i gézdui, presupune efectuarea unor
schimbari si intelegerea cultului si originii strainilor.

Este cunoscuta origina multiculturala si multietnica a Europei, astfel
incat ar fi parut greu de imaginat ca ne-am putea izbi de o astfel de
problema, ins& problema vine, se pare din Orient, poate de aici si cauza sa.

Imigrantii, ar trebui astfel, sa-si pastreze identitatea,dar adapténd-o
in mediul in care vor s traiascé, fiindca acesta le poate oferi conditii optime
de dezvoltare psihica si fizica, in méasura in care acestia nu vor sa perturbe
cursul firesc al societatii. Unicitatea si originialitatea popoarelor nu ar trebui
s& fie diminuate in urma unor astfel de actiuni de migrare, dar nici dorite a fi
impuse unor state ce au oferit ajutor. Aceasta lupta intre stréini este una ce
va perpetua de-a lungul timpului, incat mentalitatea este foarte greu de
descifrat, cat si de schimbat.

Fiecare tara sufera de propriile-i probleme, iar cetétenii se simt
neindreptatiti de stat, din cauza existentei diferentelor sociale, materiale si
culturale. Se pune astfel problema neajunsurilor fiecarui stat de a le asigura
azil refugiatilor, deoarece acestea prezintd deja cazuri similare:cetateni ai
unui stat, care sunt straini de acea culturd, acel loc, din pricina situatiei
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precare a economiei, ci nu din cauza ca ar fi fost alungati de razboi din tara
lor.

O alta ideologie ce a determinat respingerea acestor straini are la
baza frica. In perioada contemporan, a luat amploare sangerosul conflict
intre Occident si Orient pe baza unor motive care nu vor fi dezvoltate in
acest eseu; astfel ia nasterea terorismul. Europenii, prin natura lor,
identifica refugiatii sirieni, si nu numai, cu un potential aport de inamici, care
intentioneaza sa profite in urma situatiei dezastruase din Siria i sa Tsi
desavarseasca planurile malefice. Apare frica de teroristi... Acest aspect
complica intreg procesul de acceptare si integrare a refugiatilor, incét
gazda se simte nevoita s& ramana sceptica si astfel poate omite anumite
valori morale; fiindca frica limiteaza posibilitatea noastra de a reflecta
indeajuns incat sa ajungem la o solutie favorabila bilateral.

In concluzie, europenii ar trebui s& se simta obligati de conduita lor
etica sa intelega o situatie ce a rezultat, poate, si in urma unor actiuni de-
ale lor, dar sa nu apara in niciun caz cea mai mica posibilitate de a actiona
fara un lung proces de géndire in prealabil. Totodata, imigrantii ar trebui sa
isi modeleze cultul propriu dupa mediul in care au ajuns si sa nu incerce sa
construiasca din Occident un al doilea Orient.

In definitiv, este imperios necesara toleranta fata de semenii nostri
si fata de dorinta lor de a fi.
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104
O revelatie primordiala

,Numai detaliile conteaza” (Il n'y a que les details qui comptent),
spune un proverb francez. Nu voi pretinde ca proverbul este aplicabil in
toate cazurile, dar sunt momente in istoria culturii cand detalile sunt
surprinzator de revelatoare. S& consideram, de pilda, Tnceputurile
umanismului italian in Florenta. Se stie, indeobste, c& Marsilio Ficino a
intemeiat Academia Platoniciana si a tradus in lating Dialogurile lui Platon,
precum si cateva lucrari si comentarii neoplatoniciene. Existd insa un
detaliu care scapa de obicei atentiei noastre: Cosimo de Medici i-a
incredintat lui Ficino traducerea manuscriselor Ilui Platon si Plotin,
manuscrise pe care dregatorul le colectiona de multa vreme. Tnsa, in jurul
anului 1460, Cosimo a achizitionat manuscrisul care avea sa se numeasca,
mai tarziu, Corpus hermeticum si i-a cerut lui Ficino sa-| traduca neintérziat
in latina. La vremea aceea, Ficino nu incepuse inca traducerea la Platon; el
a pus totusi la o parte Dialogurile si s-a asternut in graba la traducerea lui
Poimandres §i a altor tratate hermetice, astfel incét si-a terminat in cateva
luni treaba. In 1463, cu numai un an inaintea mortii lui Cosino, aceste
traduceri erau incheiate. Corpus hermeticum a fost asadar primul text
grecesc tradus si publicat de Marsilio Ficino. Abia dupa aceea, Ficino a
inceput sa se ocupe de traducerea lui Platon.

Acest amanunt este important. El arunca lumina asupra unui
aspect al Renasterii italiene ignorat sau cel putin neglijat de istorici, cu
numai o generatie in urma. Cosimo si Ficino au fost fascinati de
descoperirea unei revelatii primordiale, aceea descoperita in textele
hermetice. Ei n-aveau, bineinteles, nici un motiv s& puna la indoiala ca
acest Corpus hermeticum apartine egipteanului Hermes si contine cea mai
veche revelatie, care la precedat pe Moise si i-a inspirat si pe Pitagora si pe
Platon si pe magii persani.
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Desi exalta sacralitatea si veracitatea textelor hermetice, Ficino nu
se suspecta-si nu putea s& se suspecteze-ca nu ar fi un bun crestin, inca in
secolul al doilea, apologetul crestin Lactantiu il considera pe Hermes
Trismegistul un intelept inspirat de Dumnezeu si considera ca unele profetii
hermetice se implinisera o data cu nasterea lui lisus Hristos. Marsilio Ficino
reafirma aceasta armonie intre hermetism si magia hermetica, pe de o
parte, si crestinism, pe de alta. Nu mai putin sincer era Pico della Mirandola
cand considera ca Magia si Cabbala confirmau dumnezeirea lui Hristos.
Papa Alexandru al saselea a pus sa i se picteze la Vatican o fresca intesata
de imagini si simboluri egiptene, adica, hermetice! Acest fapt nu era cerut
de ratiuni estetice sau ornamentale, ci tinea mai degraba de vointa lui
Alexandru al saselea de a-si marca protectia sa fata de mult pretuita traditie
oculta egipteana.

Un interes atat de extravagant pentru hermetism este profund
semnificativ. El reveleaza aspiratia omului Renasterii catre o ,revelatie
primordiald” care sa poatd include nu numai pe Moise si pe Cabbala, ci si
pe Platon, si, mai ales, misterioasele religii ale Egiptului si Persiei antice. El
dezvaluie in acelasi timp profunda insatisfactie lasata de teologia Evului
Mediu si de conceptiile medievale despre om si univers, reactia impotriva a
ceea ce s-ar putea numii un crestinism ,provincial’, altfel spus, pur
occidental, precum si aspiratia catre o religie universalista, transistorica,
,miticd”. Timp de aproape doua secole, Egiptul si hermetismul- adica magia
egipteand- au obsedat pe multi teologi si filozofi, credinciosi, necredinciosi
sau cripto-ateisti. Dac& Giordano Bruno a salutat cu atdta entuziasm
descoperirile lui Copernic, aceasta se datora faptului ca pentru el
heliocentrismul avea o profundd semnificatie religioasa si magica. Pe cand
era in Anglia, Giordano Bruno profetise reintoarcerea iminenta a religiei
magice a Egiptului antic, asa cum era aceasta descrisa in Asclepiu. Bruno
se simtea superior lui Copernic, caci in timp ce acesta isi intelegea propria
teorie doar ca matematician, Bruno putea interpreta diagrama coperniciana
ca pe o hieroglifa a misterelor divine.

S-ar putea realiza un studiu fascinant retrasand istoria acestui mit
religios si cultural al ,revelatiei hermetice primordiale” pana la distrugerea
sa in anul 1614 de eruditul helenist Isaac Casaubon. O istorie detailata a
acestui mit pre-modern ne-ar indeparta prea tare de subiectul nostru. Este
destul sa spunem ca Isaac Casaubon a demonstrat, pe baze pur filologice,
ca, departe de a reprezenta o ,revelatie primordiald”, Corpus hermeticum
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este o culegere de texte destul de tarzii - nu anterioare secolelor al doilea
sau al treilea ale erei noastre - reflecténd sincretismul helenistico-crestin.

Cresterea si descresterea aceste credinte extravagante intr-o
revelatie primordiald transmisd prin scris i-a cateva tratate sau
simptomatice. Se poate chiar spune ca ele anticipeazd ceea ce se va
produce in urmatoarele trei secole. In fapt, ciutarea unei revelatii pre-
mozaice a prefigurat si, mai tarziu, a insotit seria de crize care a zguduit
crestinatatea apuseana si, in cele din urma, a facut loc ideologiilor
naturaliste si pozitiviste din secolul al nouasprezecelea. Interesul intens si
continuu fata de ,egiptianism” si alte ,mistere orientale” n-a incurajat, in
timpul Renasterii, dezvoltarea a ceea ce se cheama azi istoria comparata a
religiilor. Din potriva, urmarea directd a atentiei lui Ficino, Pico, Bruno si
Campanella fata de tezaurul hermetic a fost dezvoltarea filozofiilor
naturaliste Si triumful stiintelor matematice si fizice. In perspectiva acestor
noi filozofii si stiinte, crestmlsmul nu era singura religie relevata-daca mai
era considerat o reI|g|e Jevelatd”. Tn cele din urma, in secolul al
nouasprezecelea, crestinismul, precum si toate religiile cunoscute au ajuns
sa fie socotite nu numai lipsite de temei, dar chiar periculoase din punct de
vedere cultural, pentru ca impiedicau progresul stiintei. Era aproape un
consens in intelighentia epocii convingerea ca filozofii au dovedit
imposibilitatea demonstrarii existentei lui Dumnezeu; in plus, se pretindea
ca stiintele demonstrasera ca omul este alcatuit numai din materie, si deci
nu exista ceva ce s-ar putea numi ,suflet’, adica o entitate spirituala
independenta de corp si supravietuind acestuia.

Inceputurile istoriei comparate a religiilor

Este insa demn de atentie faptul ca inceputurile istorie comparate
a religiilor se ivesc catre mijlocul secolului al nouasprezecelea, in plin avant
al propagandei pozitiviste si materialiste. Auguste Comte a publicat
Catechisme positiviste in 1852 si Systeme de politige positive intre1855-
1858. In 1858, Ludwig Buchner a publicat cartea sa Kraft una stoffe. El
incerca s& demonstreze ca Natura este lipsita de finalitate, ca viata e
produsa prin generatie spontanee si ca sufletul si spiritul sunt functlunl
organice. in plus, Buchner afirma ca spiritul este rezultanta tuturor fortelor
reunite in creier si ca acea realitate ce o numim suflet sau spirit este foarte
probabil efectul ,,electnmtatu nervoase”. In anul urmator, 1856, Max Muller a
publicat Essays in Comparative Mythology, care poate fi socotitd prima
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carte importanta in domeniul religiilor comparate. Peste trei ani, a aparut
Origin of Species a lui Darwin, iar in 1826, Herbert Spencer a publicat
cartea First Principles. In aceasta, Spencer incerca s explice evolutia
universului printr-o schimbare misterioasa in starea materiei primordiale, de
la starea de omogenitate nedeterminata la o eterogenitate determinata.

Aceste descoperiri, ipoteze si teorii noi care pasionau lumea
savantlor ~au  devenit indatd foarte  populare.  Naturliche
Schopfungsgeshichte, cartea lui Ernst Haeckel, a devenit un bestseller al
epocii. Publicata in 1868, ea a beneficiat pana la sfarsitul secolului de peste
douazeci de editii si a fost tradusa in vreo douasprezece limbi. Haeckel nu
era, trebuie s-0 spunem, nici un filozof competent, nici un ganditor original.
El se inspira din Darwin si socotea ca teoria evolutionista este calea regala
citre o conceptie mecanicistd a naturii. In opinia lui Haeckel, teoria
evolutionista facea desuete explicatiile teologice si teleologice si, totodata,
permitea sa se inteleaga lesne originea organismelor exclusiv printr-o teorie
ca cauzelor naturale.

In timp ce cartea lui Haeckel se reedita si se traducea cu furie, iar
Herbert Spencer isi elabora System of Synthetic Philosophy, (1860-1896),
noua discipling care era ,istoria religiilor” f&cea rapide progrese. In ale sale
Lectures on the Science of Language(seria a doua, 1864), Max Muller si-a
prezentat teoria sa privind mitologia solara la arieni-teorie bazata pe
credinta lui potrivit careia miturile au luat nastere dintr-o ,boala a limbajului”.
in 1871 Edward Bumett Tylor si-a publicat lucrarea Primitive Culture,
stralucita tentativa de reconstituire a originii si evolutiei experientelor si
credintelor religioase. Tylor indentifica primul stadiu al religiei in ceea ce el
a numit animism: credinta potrivit careia Natura este animata, adica are un
suflet. Din animism a evoluat politeismul, iar politeismul a facut loc, in cele
din urma, monoteismului.

Nu intentionez s& amintesc toate datele importante care au marcat
istoria studiului stiintific al religilor in a doua jumatate a secolului a
nouasprezecelea. Dar sa ne oprim un moment si s& examindm semnificatia
acestei sincronicitati intre ideologiile materialiste, pe de o parte, si interesul
crescand pentru formele orientale si arhaice ale religiei, pe de alta.
Cautarea nelinistita a originilor Vietii si Spiritului, fascinatia pentru ,misterele
Naturii”, nevoia de a patrunde si descifra structurile interioare ale Materiei —
toate aceste aspiratii si pulsiuni denota un fel de nostalgie, am putea spune,
a primordialului, a matricii universale, originare. Materia, Substanta
reprezintd originea absolutd, inceputul a toate: Cosmos, Viata, Spirit. Se
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constata o dorintd irezistibila de a strapunge adanc timpul si spatiul, de a
atinge limitele si inceputurile Universului vizibil si, in special, de a descoperi
temeiul ultim al Substantei si starea germinalda a materiei vii. Dintr-un
anumit punct de vedere, a spune ca sufletul omenesc este, in cele din
urma, un produs al materiei nu este in chip necesar o afirmatie umilitoare. E
adevarat, din aceasta perspectiva, sufletul omului nu mai este considerat o
creatie dumnezeiasca; dar dacé se ia in consideratie ideea ca nu exista
Dumnezeu, este destul de consolator sa se descopere ca sufletul este
rezultatul unei extrem de lungi si complicate evolutii si c& el isi are inceputul
in cea mai veche realitate cosmica: materia fizico-chimica. Pentru savanti si
intelighentia lumii sfiintifice din a doua juméatate a secolului al
nouasprezecelea, materia nu numai ca rezolva toate probleme, dar, in
acelasi timp, reducea viitorul omenirii la un progres neintrerupt, non-
dramatic, si destul de obositor. Gratie stiintei, omul va ajunge sa cunoasca
tot mai bine materia si sa o stapaneasca tot mai mult. Acest progres spre
perfectiune este fara capat. Din aceasta incredere entuziastd in stiintd, in
educatia stiintifica, in industrie, se va putea degaja un soi de optimism
religios, mesianic; omul va fi, in cele din urma, liber, fericit, bogat si
puternic.
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GLOBALIZAREA S| DIVERSITATEA CULTURALA

Annemarie Mocioi,
Coordonator: Elena Roata,
Colegiul National ,, Tudor Viadimirescu” Targu Jiu

<

Conceptul de cultura a diversitatii poate avea diferite modalitati de
abordare a notjunii in sine, mai ales privita prin prisma globalizarii i
integrarii europene a Romaniei. Teoria culturii a fost considerata a fii extrem
de complexa, fiind construita pe ideea privind modelele culturale care
pornesc de la o anumitd perceptie, semnificatie, misiune, toleranta si
securitate. Cultura poate fi reprezentata sub forma unor structuri inteligibile,
incércate de o realitate care se poate cunoaste, invata si transmite. Cultura
trebuie privita tot timpul ca fiind un produs al activitatii omului, care priveste
constructiv dar si critic atat natura cat si societatea, care este intr-o
continua dezvoltare.

Pentru a intelege diversitatea culturii si lantul ei continuu de
schimbari, trebuie perceputa si acceptatd descrierea culturii ca fenomen
organic. Comparatia culturii cu un organism viu este o expresie a modului
de gandire uman.

Tn conceptia cercetatorilor, cultura nu se ocupé decat de probleme
spirituale sofisticate fiind nevoie de o pregatire speciala pentru intelegerea
acestor aspecte. Cultura, in general, are ca scop crearea unui efect asupra
realitatii inconjuratoare si desavarsirea cailor omului spre actiune. Cultura
descrie demersul actiunii umane, fiind nevoita s& se adapteze, corecteze si
sa se reconstruiasca in functie de acest demers.

Versiunile de modele culturale trebuie analizate cu foarte mare
atentie, tocmai pentru a sublinia nu doar varietatea culturilor existente in
modernitate, ci si posibilitatea cunoasterii cauzelor unor divergente de tip
cultural, care pot fi conflicte actuale ori trecute. Studii recente indicad un
mare interes manifestat de ,consumatorii de culturd” asupra mijloacelor
tehnologiei culturale contemporane, asupra perspectivei devenirii culturale
intr-o lume care se declara a schimbarii si a tolerantei. ,Consumatorul de
culturd” trebuie sa caute informatii continue despre modelele culturale din
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diferite zone de culturd. Este importanta dorinfa camenilor de a regasii
elemente comune in cadrul mai multor culturi, tocmai pentru a se putea
identifica fie cu alfi indivizi apartinand altei natjuni, fie pentru a constientiza
adevaratele lor origini.

Simbolul cultural ocupa un loc major in viata unei comunitafj, fiind
capabil sa defineasca si sa contureze identitatea unei societati. Simbolurile
culturale pot fi materiale ori spirituale, regionale ori general umane,
depinzand de mijloacele prin care sunt facute cunoscute.

O alta problema este cea a termenului ,national” in cultura. Cultura
nationald se afla intr-o relatie de contextualizare culturald cu ceea ce am
numi cultura universala ori mai degraba globala.

O alta dezvoltare a culturii moderne este legata de cultura de grup,
prin aceasta intelegandu-se grup minoritar, opus unei culturi majoritare.
Noutatea in acest aspect nu o reprezintd aparitia unei disensiuni intre
majoritate $i minoritate, ci mai cu seama felul in care se intelege
democratizarea culturii. Impactul noutatii pe care democratia occidentald a
impus-0 este extrem de mare. Democratizarea redefineste rolul culturii in
gandirea unui popor si in ceea ce priveste existenta propriilor obiceiuri,
ritualuri, traditji si datini.

Modelul cultural romanesc este considerat a fi un model modern,
un model reformist. Este unanim recunoscut si acceptat faptul ca reformele
trebuie sa vina din interiorul societatii civile, tocmai pentru ca societatea
romaneasca sa devind constientd de modernitatea ei, incercandu-se, in
acelasi timp si perfectionarea ei.

Statutul de membru al Uniunii Europene ofera cetatenilor, inclusiv
studentilor si profesorilor, posibilitatea de a avea acces la o serie da
facilitati In ceea ce priveste educatia. Roméania participa la numeroase
actiuni ale Uniunii Europene in domeniul educatiei, cum ar fi Comenius si
Erasmus.

Procesul de integrare europeana presupune, in mod evident, si
existenta diferitelor forme de dialog. Extinderea Uniunii Europene reprezinta
0 oportunitate de cunoastere a culturii diferitelor {ari si o incercare de
intelegere reciproca, dincolo de avantajele economice. Diversitatea
culturala implica schimburi, inclusiv prin intermediul comeriului de bunuri i
servicii culturale. Implicd de asemenea ca un astfel de comert sa fie
echilibrat, astfel incat sa permita conservarea si promovarea diverselor
manifestari culturale din lumea intreaga.
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Aceste principii sunt promovate si in cadrul negocierilor UNESCO
asupra diversitatii culturale. Uniunea Europeana a sustinut adoptarea
Declaratiei Universale a Diversitatii Culturale si a Planului de Actiune al
acesteia, elaborate de UNESCO in noiembrie 2001. Diversitatea culturala
este privita ca fiind o provocare pentru progresul lumii contemporane.

Consiliul Uniunii Europene are un rol important in luarea deciziilor
cu privire la implicatiile diversitaii culturale, in scopul mentinerii pacii si
securitatii la cele mai inalte niveluri.

Globalizarea este un concept utilizat frecvent, avand implicatii
majore la nivelul culturii unei tari. Globalizarea nu poate avea loc in afara
unei structuri culturale care sa aiba capacitatea de adaptare. Doar o
asemenea societate poate evolua rapid in scopul valorificarii modelului
cultural in forme ale unei permanente schimbari. Moda culturala este legata
de existenta unui model care se poate exprima prin diferite variante.

Exista o formd de comportament, deseori inconstienta, care le
apare unora ca forma de agresiune culturala: etnocentrismul. Acest
comportament, caracteristic in special tarilor dezvoltate constituie o
amenintare pentru intelegerea europeana si trebuie corectat.

Agresiunea si dezintegrarea culturald reprezintd douad aspecte
care conferd oricarui sistem mondial vulnerabilitate, Tmpiedicand
intelegerea reciproca, dialogul, cooperarea, inifiativele comune i
solidaritatea europeana.

Identitatea culturald la ambele niveluri — national si international —
ramane una din principalele necesitati psihologice si  spirituale.
Imposibilitatea de a-si putea pastra propria identitate, conduce in mod
automat la conflicte in interiorul unei societafi, sau in cadrul societatilor
dintr-o anumita regiune.

Ideea de baza este aceea de a congstientiza ca dreptul la
diversitate implica necesitatea solidaritatji globale. ldentitatea culturald este
cea care da oamenilor demnitate si forta, taria de caracter necesara pentru
a supraviefui. Existd o mostenire culturala comund a omenirii, a carei
ocrotire i valorificare constituie una dintre marile responsabilitati la
momentul actual. Aceastd conceptie, care subliniazd rolul diverselor
societdti in crearea culturii, ar putea deveni coloana vertebrald a
conceptului de ,interdependentd europeand”. Interdependenta nu implica
numai existenta unui guvern european unic, ci implica intelegere si
cooperare globala, bazate pe un set de reguli etice, care sa previna
transformarea suveranitatjii nationale intr-o agresiune culturala.
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Intelegerea implicatiilor diversitatii culturale reprezintd una din
provocarile lumii contemporane, constituind unul din principalele obiective
ale unei noi orientari in cadrul procesului de globalizare.
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DREPTURILE OMULUI
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S| CEA SOCIALA
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L)

Drepturile omului cuprind totalitatea regulilor si normelor sub care
un stat functioneaza, sunt universale si reprezinta un garant al dezvoltarii
societatii. Aceste reguli sunt aparate si garantate de stat si se bazeaza pe
,Declaratia  Universala a Drepturilor Omului”.  Scopul drepturilor
fundamentale ale omului este de a stabili anumite conduite sau moduri de
functionare a vietii umane dupa legi morale. Dreptul la viata, egalitate,
libera exprimare, sau dreptul de a-si intemeia o familie revine oricarui
cetatean sili formeaza identitatea.

in scrierea sa, ,Politica”, filosoful grec Aristotel incadreaza statul
ca fiind ,0 institutie naturald”, iar omul este vazut ca fiind ,din natura o fiinta
sociala”. Ceea ce face statul sa funcfioneze corect, in viziunea filosofului,
sunt limbajul articulat si legile ce stau la baza dreptatii si egalitatii.
Deoarece considera statul ca fiind anterior familiei, Aristotel reda ideea ca
aceasta institutie formeaza omul, in afara socialului (a statului), este "ori
fiara, ori zeu”.

Drepturile oferite omului in societate il fac capabil sa evolueze, el
poate alege ce sa faca, ce sa iubeasca, ce sa studieze sau in ce sa creada.
Fiintei umane ce face parte dintr-un stat, i se acorda anumite drepturi pe
care e libera sa si le exercite, dar si niste conditii legale si o raspundere ce
trebuie asumata. Aceste privilegii pe care un cetatean le poseda, in opinia
lui Aristotel, au ca scop realizarea dreptaiii, calitate pe care filosoful o
considera o ,virtute sociald”.

Jean-Jacques Rousseau, in lucrarea sa ,Contractul social’,
considera ca ,omul se naste liber, dar este pretutindeni inlantuit’, deci se
opune partial viziunii lui Aristotel conform careia societatea formeaza omul.
Societatea este cea care ,inlanfuie” omul, deoarece, in contact cu ea,
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acesta trece printr-o involuntara schimbare. El propune doua stari principale
sub care se afla omul: cea naturald, in care oamenii se nasc egali de la
natura si cea sociald, in care oamenii devin inegali unul fata de altul din
cauza banilor sau a puterii. Filosoful francez sustine mai mult starea
naturald, deoarece crede ca libertafile si egalitatea nu se dobandesc prin
cadrul social creat, din contra, le pierde in contact cu acesta (evident cu un
anume tip de stat).

Filosoful englez John Stuart Mill nu considera ca oamenii sunt
formati de catre stat, ci ei dau importanta statului, il consolideaza prin
calitatile manifestate in actiuni individuale. El are o perceptie diferita fata de
a lui Rousseau, in care libertatea si dreptatea sunt de la naturd si omul se
naste inzestrat cu ele. Mill considera ca libertatea oamenilor ce fac parte
dintr-un stat este limitata si proprie. Dreptatea, in opinia sa, este obligatorie
intr-o societate cu anumite pretentii, conform legilor impuse de stat.
Filosoful, in concluzie, e de parere ca dreptul la libertate se obtine nu prin
nastere (conform teoriei lui Rousseau), ci prin stat si prin legile sau normele
impuse de acesta.

Jean-Paul Sartre considera ca omul, prin dreptul sau la libertate,
este ,condamnat’, deoarece el devine complet responsabil de el si de lume.
Filosoful francez analizeaza acest drept fundamental al omului dandu-i $i 0
caracteristica negativa prin aceasta ,responsabilitate absolutd”. De aceeasi
parere este si romanul Mircea Eliade (,A fi liber Tnseamna, Tnainte de toate,
a fi responsabil de tine.”), dar el adauga si ideea ca libertatea pura nu {ine
de drepturi, ,pentru ca drepturile i{i sunt date de aliii si ele nu te angajeaza”.
Eliade considera ca ,esti liber cAnd raspunzi pentru orice act pe care il faci”.
Drepturile omului, in plan filosofic sunt vazute ca niste norme cu care
oamenii sunt inzestrati de la nastere, sau le dobandesc, treptat, in contactul
cu societatea. In societatea actual3, diversitatea culturala este dezvoltata si
divizata in cea rasiald, lingvistica, religioasa sau spirituala si reclama
regandirea problematicii drepturilor.

Oamenii fac parte din diferite grupuri sociale sau societati din
dorinta si din nevoia lor de a comunica sau a colabora unii cu ceilalfj. Fie ca
este un grup de persoane, 0 societate anume sau chiar o organizatie,
indivizii beneficiaza de diferite drepturi aplicabile si respectabile. Aceste
drepturi sunt, de obicei, impuse de cei care conduc aceste grupuri sociale i
stabilite pe criterii rationale.

In Europa, spre exemplu, functioneaza o organizatie principald sub
numele de ,Uniunea Europeand”, din care fac parte 27 de state cu vederi
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proprii. Aceasta uniune a fost constituita cu scop economic si politic, dar si
pentru a crea o unitate intre statele componente, ce beneficiaza de un
ajutor reciproc. Acest tip de organizatie impune niste reguli i norme din
care oamenii capata multiple drepturi. Legislatia sub care sta Uniunea
Europeana are in vedere nu numai stabilirea unei legaturi politice si
economice intre state, ci si sustinerea egalitatji dintre cameni.

,Carta drepturilor fundamentale a Uniunii Europene” este o
declaratie ce cuprinde toate drepturile de care cetatenii europeni dispun.
Textul proclamat de Consiliul, Comisia si Parlamentul European se imparte
in cateva capitole principale ce redau diverse particularitatj ale drepturilor
omului: demnitatea, egalitatea, solidaritatea si justitia, indiferent de etnie,
rasa, tara de origine.

Uniunea Europeana are in vedere reglementarea neintelegerilor
produse de diversitatea culturala a fiecarui stat si ,impartasirea unui viitor
pasgnic intemeiat pe valori comune”. Ideea principala ce reda o unitate in
diversitatea culturala este datd de primul paragraf din articolul 21 al
Declaratiei ce sta la baza Uniunii Europene, care ,interzice discriminarea de
orice fel, bazatd pe motive precum sexul, rasa, culoarea, originea etnica
sau sociala, caracteristicile genetice, limba, religia sau convingerile, opiniile
politice sau de orice alta natura, apartenenta la o minoritate nationald,
averea, nagterea, un handicap, varsta sau orientarea sexuala”.

Oamenii ce fac parte din aceastd organizatie, prin statul lor
originar, sau cei care iau contact cu aceste state, dobandesc drepturi
sustinute de responsabilitati si indatoriri. Toate persoanele trebuie tratate
egal, toti cei ce migreaza trebuie integratj, iar diversitatea culturala trebuie
sa aiba parte de o unitate bine intemeiata.

Consider ca acesta este principiul dupa care guvernele europene
(si nu numai) trebuie sa analizeze si s& solutioneze criza actuala a
refugiatilor; o activitate autentic politicd este aceea bazata pe ideea ca
oamenii, nu omul locuiesc pe pamant, dupa expresia H. Arendt.
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O LUME IN CARE SA FIl DORIT...
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<

"Omul nu exista exclusiv intru imediat si securitate, ci si in orizontul
misterului si pentru revelare" afirma in urma cu céteva decenii ilustrul filosof
roman Lucian Blaga. Dar se pune intrebarea: "cum sa dobéndesti starea de
siguranta intr-o lume a imprevizibilului?" si mai ales daca esti considerat "
strain" cat de greu vei obtine un adapost? Ei bine, aceste intrebari continud
sa joace un rol extrem de important in dezbaterile din ultimii ani privitoare
la soarta oameni patrunsi de pe continentul asiatic intr-o Europa restrictiva,
puternica, neingaduitoare. Problema integrarii imigrantilor intr-o societate
ale carei valori sunt in perpetua evolutie, in care existenta nu este facila
nici chiar europenilor constituie un subiect delicat si indelung discutat de
catre filosofii vremii datoritd numeroaselor elemente disjuncte dintre cele
doud multimi: europeni si sirieni,libieni etc.

Situatia in sine nu este noua, ci mai degraba pune in plan real un
scenariu demult prevazut de catre istorici in baza razboaielor eterne si
continue din aceste tari. Astfel se face ca intriga nu o constituie razboiul
prin natura lui, ci amploarea la care a ajuns, inaintdnd progresiv odata cu
evolutia stiintei, mecanicii, fabricérii de arme si metodelor de distrugere si
autodistrugere create de om. Viata in Siria si in tarile vecine a devenit mai
mult decat inumana si imposibil de suportat, a devenit un iad din ale carui
gheare nu poti scapa, poti doar alege cum iti vei gasi sfarsitul: in rézboiul
de foc, cu arme si sénge din tara ta sau in razboiul rece al lumii de dincolo
de Mediterana, o lume in care nu esti dorit si unde vei avea de indurat
umilinta si foamete, o lume in care nu iti vei putea creste in siguranta copiii.

Cauzele care au dus la nasterea unor astfel de evenimente sunt foarte
diverse si ocupa multe domenii, insa toate au la baza acelasi obiect:
mentalitatea oamenilor.Felul in care ei privesc lucrurile, modul in care
abordeaza situatia si cum gestioneaza problemele, sunt trei dintre conditiile
care influenteaza in cea mai mare masura destinele lor si pe ale celor din
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jur si tot ele sunt cele care creeaza discrepante atat de mari,marginite de
adancimi de nepatruns fintre culturile lumii. Se cauta, desigur, o rezolvare a
acestora iar raspunsul gasit este pe cat de simplu, pe atét de dificil de
inteles: TOLERANTA! Fireste, un banal cuvént aruncat intr-o mare de
vorbe nu schimba cu nimic mersul lucrurilor si nici n-are s& o faca vreodata
daca el nu este inteles pe deplin si respectat in unanimitate. Dar ce este
toleranta? "Apanajul umanitatii. Cu totii suntem caracterizati de slabiciuni si
erori; s& ne iertam reciproc pentru acest lucru-aceasta este cea dintéi lege
a naturii”,spunea Voltaire. Asadar doar ingaduinta europenilor fata de
semenii lor dar si a noilor-patrunsi pe continent fata de cei prezenti deja aici
este cea care ar putea duce la o imbinare armonioasa a culturilor, la 0 buna
intelegere si convietuire intr-o lume a pacii.Pe de altad parte, in stransa
legatura cu toleranta in cazul de fatd se afla capacitatea de adaptare,
flexibilitate sau altfel spus "mintea deschisa". Apoi, considerand rezolvata
problema acceptarii reciproce, intervine in discutie un alt factor, menit sa
pund in dificultate convietuirea mai multor popoare pe acelasi teritoriul:
securitatea. Aruncand o privire asupra piramidei lui Maslow remarcam ca la
al doilea nivel al necesitatilor umane se afla securitatea si siguranta umana,
doua nevoi parca din ce in ce mai greu de asigurat in conditiile atacurilor
teroriste si a incercarilor de lovitura de stat din ultimii ani. Dorinta de a te
afla in afara oricarui pericol este specifica omului si nu poate fi inlaturata
sub nicio formd si ea constituie o piedica semnificativa in asimilarea
imigrantilor de catre europeni datorita suspiciunilor care planeaza desupra
celor din urma. Barierea trebuie daramata in primul rand prin consolidarea
relatiilor interumane, prin incredere reciproca, prin credinta ca "strainii" nu
vor face rau si ca nu vor fi tratati rdu la réndul lor. De asemenea,
controalele riguroase si eficienta autoritatilor si au rolul lor incontestabil in
procesul garantarii sigurantei personale.

Asa cum spuneam adineauri, toleranta este un factor decizional in
transformarea imigrantilor din "stréini" in europeni, iar securitatea este
imperios necesara oamenilor, fie ei europeni, africani, asiatici sau de orice
natie, iar daca aceste doua conditii sunt indeplinite, atunci mai raméne de
parcurs 0 singura etapa in definitivarea integrarii europene: cultura
diversitatiil Termenul are o semnificatie vasta si acopera mai multe sfere de
influentd precum: religia, obiceiurile si traditile unui popor, imbracamintea
etc.

Ne este bine cunoscut faptul ca religia a fost prezentad in vietile
oamenilor inca din cele mai vechi timpuri, evoluand de la zeitati si zei pana
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la forma sub care o identificam in ziua de astazi si a cunoscut numeroase
momente de rascruce incepand cu Marea Schisma din 1054,toate acestea
ducénd la divizarea ei in nenumarate culte. Realizdnd o comparatie intre
europeni si "straini " se remarcd discordante majore in ceea ce priveste
cultul religios, cele doua religii paradnd chiar ca se exclud reciproc. O
asemenea problema implica pe post de prima si ultima varianta existenta
unei cai de mijloc care sa dea posibilitatea fiintarii unei relatii bazate pe
respect si apreciere a oamenilor din jur pentru calitatile lor morale, facandu-
se abstractie de cultul sau secta de care apartin. Cu sigurantd acestea
lucruri nu sunt usor de indeplinit si va dura multi ani pana ce fiecare om sa
isi dea seama ca nu trebuie sa isi judece confratii in baza unor teorii
irelevante sau acordand prea mult credit religiei din care ceilalti fac parte, ci
trebuie sa le fie socotite virtutile umane demne de toata stima precum:
integritatea, solidaritatea, altruismul etc..

Voi incheia uzitand de o alta maximd semnata "Lucian Blaga" si
anume omul are posibilitatea nu numai de a "produce”, ci si de a "crea" o
civilizatie, de aspect stilistic si istoric valabila. Asadar, ceea ce initial era
catalogat drept "strain" se poate transforma treptat intr-un prieten bun,
alaturi de care putem duce o viata linistita, intr-o cultura a diversitatii si a
eruditiei in acelasi timp Noi suntem cei care ne decidem singuri soarta i
felul cum vrem sa fim tratafi si totul depinde doar de firea noastra si
raspunsul pe care il dam la strigatele disperate de ajutor. Va sunt,fara
indoiala, cunoscute anumite cazuri care au viralizat pe internet si care au
reusit sa impresioneze milioane de oameni. Aceste sitautii au scopul de a
prezenta realitatea crunta cu care au de a face “strainii’ si infatiseaza o
durere comuna a mai multor popoare.

In opinia mea, Europa trece printr-o perioada de cumpéna pe care
insa o poate depasi cu diplomatie daca va sti sa isi pasteze calmul si daca
va da dovada de cinste,bunatate si indulgentd fatd de noii-veniti. Toate
acestea trebuie ndeplinite fara a-si neglija indatoririle pentru locuitorii ei de
drept si fara a incalca drepturile silibertatile lor. Ca cetateni ai Europei si
chiar mai mult, ca oameni,va indemn sa nu ramaneii indiferenti caci, de
altfel,"strainii” sunt oameni la randul lor si au nevoie de protectie deoarece
se confruntd cu o criza in istorie si au suferit deja numeroase pierderi
umane in incercarea de a ajunge in Europa.
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CUM 1l TRATAM PE ,STRAINI"?

Ana Maria lota,
Coordonator: Prof. Nicoleta Gabriela Militaru
Liceul Tehnologic de Transporturi Auto Craiova

<

Potrivit celor mai uzuale definitii, discriminarea este vazutd ca
orice situatie prin care un grup sau o singura persoana este tratata diferit de
ceilalti. De cele mai multe ori, cauza unui astfel de comportament este
datorat apartenentei la grupuri sau categorii sociale diferite. In categoria
aceasta, a celor discriminati, se afla si imigrantii sau oamenii cu o alta etnie
deoarece, oricat de mult am spune ca dorim sa-i primim cum se cuvine in
viata noastra sociala, deseori, de fapt, ii excludem. Si, in loc s&-i facem sa
se simta bine primiti, i plasam intr-o zona neplacuta pentru ei. Uneori
discriminam voluntar, din cauza prejudecétilor pe care le avem fata de
anumiti oameni sau grupuri. Se intdmpla foarte des sa facem diferente intre
noi si cei care apartin etniei rome. Ne-am obisnuit s&-i judecam in avans si
sa-i facem raspunzatori de tot ceea ce este mai rau. Alteori, discriminam
involuntar, din cauza diferentelor majore dintre obiceiuri, traditii, stil de
viata, credinta intr-o alta religie si chiar aspectul fizic. in aceasta situatie,
oricat ne-am dori sa fim prietenosi cu ceilalti, vine un moment cand aceste
diferente isi spun cuvantul si ne trezim in tabere diferite cu cei pe care ne-
am dori sa ni-i apropriem.

Eu cred ca este bine sa-i tratam pe toti cei care fac parte dintr-o
alta categorie la fel cum i tratdm si pe semenii nostri, si chiar sa fim
deschisi conversatiilor in grup deoarece acestea ne imbunatatesc cultura
generala si ne dau o alta viziune despre straini. La randul nostru trebuie sa
impartasim informatiile care tin de stilul nostru de viata pentru a-i ajuta pe
acestia sa se adapteze mai usor conditilor in care traim. Asadar,
cunoasterea ,strainului” poate avea si scop pedagogic deoarece cu ajutorul
lui putem dezlega misterele existentei omului din diverse zone de pe glob.

in al doilea rand, pe langa o buna colaborare si intelegere cu
stréinii nu trebuie sa uitdm faptul c& acestia trebuie s& se adapteze si ei
anumitor reguli impuse de noi, cum ar fi: un comportament civilizat,
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contributia la evolutia noastra in comunitate deoarece si acestia ei cu noi si
trebuie lucreze in folosul viitorului nostru comun.

Pe de alta parte, exista si cazuri in care strainul nu se poate
adapta si ne perturba linistea nerespectand regulile dupa care ne ghidam
noi (vezi anumite cazuri de imigranti din Franta sau Belgia care au iscat
atatea atentate numai in ultimele luni). Acest fapt determina o izolare a
strainilor, urmata de o excludere din grupul/categoria noastra fiindca un
comportament neadecvat al acestora ne afecteaza in mod negativ vietile.

in concluzie, faptul ca noi suntem diferii nu ne da dreptul s&
excludem 'strainul' din vietile noastre sociale. Singurul obstacol in calea
omogenizarii noastre cu ,strainii” este neacomodarea lor la stilul nostru de
viata, situatie in care trebuie gasite, in comun, soluti de adaptare si
convietuire armonioasa.
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MASTI

Constantina-Malina Somicu, 12H,
Coordonator: Prof. Liliana Canternir,
Colegiul National ,Ecaterina Teodoroiu” Térgu Jiu

<

Strainul, acea persoana in ochii careia poti zari zbuciumul
interior, golul existential, pustietatea si tristetea, toate aceste mascate
extrem de bine de un zambet fals sau de un raspuns politicos la intrebarea
“Esti bine?”, bineinteles daca aceasta intrebare nu intarzie sa apara. Sa ne
intrebam putin, sa ne rupem cinci minute din timpul nostru pentru a reflecta
asupra existentei unui astfel de om. Si cand zic strain, ma refer, la acea
persoana care este departe de tara ei de origine, de locurile natale, de
zidurile, numite “casa”, intre care a facut poate primul pas, a rostit primul
cuvant, se simtea ocrotit, ziduri din care acum poate nici pietricelele nu mai
sunt. De ce aceasta persoana trebuie exclusa? De ce nu i se acorda o
sansa sa poatd demonstra cat de mult poate, cite zambete poate aduce.
Raspunsul este foarte simplu. Societatea in care traim se aflatd intr-o
continua miscare,intr- o fuga dupa materialul monetar, aceasta incurajeaza
si promoveaza nonvalori, dar uita de diamantele neslefuite din umbra, care
asteaptd o simpla incurajare, cumva o tolerare, o integrare. De ce ne
grabim sa laudam pietrele colorate aparent pretioase si nu slefuim
adevaratele nestemate? De ce? Pentru ca nu avem rabdare sau poate ca
ne este teama sa nu fim depasiti, sd nu devenim noi cei care au ceva de
invatat.

Imigrantji nu trebuie respinsi, trebuie incurajatj, ghidatj, inclusi intr-
un proces de integrare. Credeti ca si-au parasit {arile de prea mult bine?
Credeti ca sunt bucurosi sa se vada intre straini, mai ales intre niste straini
care i resping, critica si nu le oferd sansele pe care le merita? Gresim daca
ii vedem ca pe niste norocosi, trebuie practic sa vedem suferinta din ochi,
golul lor sufletesc, acestea fiind amplificate de reactiile noastre rautacioase.
Nu fac pe victimele, chiar sunt victime, nu se dau ranite, chiar sunt ranite,
nu fac pe nefericitele, chiar sunt nefericite. Si noi ce facem...? Intram intr-o
hora a standardelor? Ne urcdm pe un piedestal care nu ni se cuvine, ne
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izolam de ei...? In primul rand, ne izolam de noi, de bunatatea din sufletele
noastre, ne degradam caracterul uman daca stam si privim cu mainile in
san, cum acesti oameni sufera, cauta sprijin si suport si noi le intoarcem
spatele, inchidem ochii si ne prefacem ca nu vedem.

Emigratia reprezinta actul sau fenomenul parasirii {arii sau regiunii
natale de catre un individ sau un grup de indivizi pentru a se stabili in alta.
Fenomenul privit nu prin prisma tarii de origine, ci din cea a tarii de
destinatje este cunoscut sub numele de imigratje.

De ce nu putem vedea in acesti oameni si lucrurile pozitive? Cei
care isi cauta o noua casd, aduc in opinia diplomatului si ambasadorului
Statelor Unite la Bucuresti, Hans Klemm “energie si idei, spirit anteprenorial
si entuziasm ”. Acesti oameni nu trebuie considerati 0 povara existentiala, d
sa-l in contra acest fapt trebuie perceput ca pe o provocare, o antrenare, 0
intrare intr-o hora a experientelor noi, o potential resursd. De ce nu
adaugam lantului social inca o verigad? De data aceasta una noud, diferita,
putin mai slaba la inceput, dar care, cu timpul, poate deveni veriga de baza,
cea puternica, cea care impiedica ruperea lantului la smuciturile puternice
si perverse ale vietii.

Stiti de ce prima reactie este cea de a respinge? Pentru c& ne este
teama! Ne este teama sa nu fim inlocuiti sau depasiti, ne simtim amenintatj,
iar cand percepem o amenintare trebuie sa o inlaturam sau sa o
respingem, asa procedam noi si este total gresit.

Trebuie sa percepem altfel lucrurile, sa nu-i vedem ca pe o
amenintare, sa-i vedem ca pe o piesa lipsa a unui puzzle, trebuie sa
reintregim imaginea si nu putem daca nu-i acceptdm, nu-i integram sau
macar sa le oferim o sansa. De ce lasam teama, gelozia din noi sa urle, sa
ne pund stapanire pe ratiune, sd ne conduca, infrdnandu-ne reactiile
positive, infrdndndu-ne compasiunea,dragostea, infranandu-ne cea mai
ramas uman din noi? Pentru ca ajungem sa fim condusi de asa- zisii
“modele umane”, pentru ca ajungem sa fim doar niste marionete pe scenele
unui teatru de papusi, neputdnd actiona, cuvanta, allege, péna cand
papusarul nu trage sforile. Noi nu suntem agal!

De-alungul istoriei am facut o serie de greseli, toate intdmplarile
nefaste din trecut au fost generate de alti “ noi *, cei dinaintea noastra, care
au fost la fel de naivi si manipulatj ca si noi. Sa ne intoarcem putin in trecut,
sa luam exemplu din Holocaustul nazist, una dintre cele mai sumbre,
dramatice,negre practice de inlaturare in vederea criterilor rasiale din
istorie. Daca lacomia oamenilor pentru pamant, teritorii si setea de putere
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nu ar fi existat, poate nu se purtau atatea lupte si nu aveau loc atatea
dispute cu privire la spatjul natal al evreilor, iar acestia nu erau nevoiti sa
plece, sa se imprastie, precum margelele la desirarea unui colier, prin lume.
Nu ar fi fost nevoiti sa plece in cautarea unei niu case si sa repreyinte mai
tarziu un ghimpe in coastele nazistilor.

Tot ceea ce se intampla la ora actuala pe planeta, de la dezastrele
natural, la conflictele nationale, international, la poluare, se datoreaza noua.
Noi suntem cei care ne facem singuri rdu, ne punem in fata faptelor
implinite si amutim.

Suntem rai, suntem pringi in aceasta hora a lacomiei, a fugai dupa
bani, a setei de putere si credem ca suntem pe drumul fericirii, pe drumul
care ne duce spre mai bine. In realitate, nu facem altceva decét sa dam
hapoi, precum racul, sa ne sustragem fericirii gi sa lasdm nonvalorile s& ne
conduca. Din acest punct de vedere, suntem niste nefericiti, care avem de
toate, dar nu stim cum sa profitdm de ele, suntem mai nefericiti decat ei,
care reusesc sa gaseasca si sa sustraga fericirea din orice lucru marunt
sau cum ar spune filosoful Albert Camus, si-l imagineza “pe Sisif fericit .

Sa& ne gandim putin daca Albert Einstein, unul dintre cei mai
inteligenti oameni din lume, nu ar fi reusit sa fuga de persecutiile din
Germania si sa se refugieze in Statele Unite ale Americii, astazi fizica,
matematica nu s-ar fi dezvoltat la nivelul acesta si poate nu ar fi fost
imbogatite de notjuniile pe care acesta le-a introdus in domeniul acestor
stiinte.

Madeline Albright a fugit de comunismul din Cehoslovacia si a
cautat sigurantd in Statele Unite ale Americii, ajungand ulterior prima
femeie secretar al S.U.A.

Luong Ung a evadat din regimul opresiv din Cambodgia si avea
sa devina activist pentru drepturile omului si purtator de cuvant al
campaniei impotriva anti-personal.

Gloria Estefan, dupa ce fugit din Cuba, avea sa castige sapte
premii Grammy si sa-si faca auzite ritmurile latino in toatd lumea si
exemplele ar putea continua....

Cert este ca persoanele enumerate mai sus li s-a oferit 0 noua
sansa si au dovedit ca nu au irosit-o degeaba.

In concluzie, si imigranti sunt oameni, persoane, gandesc,
simt,cred, spera,pléng,rad, sunt tot ca si noi, doar ca zc eu, mult mai
puternici, mai incercati de viata. Noi nu trebuie sa-i respingem pentru ca
respingandu- i, ne degradam caracterul uman, bunatatea care a mai ramas
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din noi, din contra trebuie sa aspiram si sa suntinem reintregirea cu
intregul, respectiv toleranta lor si totodata integrarea lor in societate, dupa
cum spune Hans Klemm: “Nimeni nu poate sti de unde va proveni
urmatorul Einstein sau urmatoarea Gloria Estefan, ceea ce este important
este ca toata lumea trebuie tratatd uman si cu demnitate”.
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PRIVIRI DINCOLO DE GRANITE

Mearia-Laviria Buleac, 106,
Colegiul National ,Spiru Haret” Térgu Jiu

L)

Asistam azi la producerea unui soi de rocade de sens unic intre
natiunile terestre in urma numeroaselor conflicte, aparute cu precadere in
Arabia, zone renumite pentru incapabilitatea statelor de a oferi cetatenilor
conditii decente pentru un trai demn de secolul doudzeci si unu. Dar privind
la un nivel mai presus de orice statisticd europeana neinteligibila de
intreaga populatie, trebuie sa privim omeneste conditile in care se afla
sufletele nevinovate din spatele gardurilor din s&rma ghimpata de la
granitele dintre tari.

Este greu de privit la situatia in care se afla refugiatii, un fel de
invalmaseala continua din care suferd aparent cel mai mult copiii. Toata
situatia parca a fost prevestita acum ceva decenii, peisajul regasindu-se in
mare parte in versurile regretatului artist Adrian Paunescu:,,Jur-imprejur
privelisti aberante,/ Copii fragili ducand périnti in spate,/ Batrani cu sanii gri
de os pe pante/ Si albatrosi venind spre zari uscate/”. Doare s& vedem
copii ce se tem de aparate de fotografiat ca de o0 arma de razboi, mame cu
prunci plangand de frigul din campul deschis toamna tarziu, batrani
infricosati ce se tem ca vor muri in cele mai amare chinuri.

Acordénd mai multa importanta dezbaterea problemei din punct de
vedere uman, propun sa fie analizata in primul rénd religios, ce reprezinta
unul dintre cele mai delicate si controversate aspecte: preponderent
imigrantii provin din tari a caror religie oficiald este islamismul — diferita de
religia cutumiar cresting, prezenta in tarile europene.

Este posibil s& ne lovim de o respingere din partea celorlalte religii
de a accepta alte tipuri de credinte in ciuda valorilor promovate de acestea
(intelegere, dragoste de neamul omenesc, etc.) sau chiar de un soc cultural
din partea refugiatilor care s-ar putea solda cu eventuale conflicte armate,
destul de periculoase daca ludam in considerare numarul ridicat de
persoane care pot patrunde pe teritoriul european.
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Este la fel de posibil ca religile sa nu mai primeze in deciziile
luate, viata si supravietuirea fiind considerate primordiale, idee relatatd si
sustinuta de majoritatea credintelor de pe glob pentru ca omul nu va scapa
niciodatd de instinctul de supravietuire animalic, prezent in toti porii oricarei
forme de viata de la sine deplasabila.

Din punct de vedere psihologic primirea imigrantilor se poate
finaliza cu doua rezultate: fie o multumire sufleteascé extraordinar de
placutd, stind ca din mila nationala s-au putut salva destine ce vor putea
influenta in bine decursul omenirii sau din contra, o teama constanta ca din
cauza acceptului de a primi refugiatii securitatea statala si personala este
posibil sa fie pusa in pericol grav avand in vedere anumite chipuri dubioase
de la granita sau razbunarea atacatorilor, care se pot deplasa cu usurinta
chiar p&na la Dunare pentru incheia socotelile cu fostii concetateni.

Chiar diferentele culturale dintre natiuni pot dauna grav echilibrului
continental deoarece provenind din tari mai slab dezvoltate, toleranta la
diversitate sa fie mai scazuta si astfel sa rezulte in atacuri periculoase
asupra populatiei din zona in care sunt primiti semenii africani.

Pe de alta parte, la fel cum civilizatia americana sau euroasiatica
s-au dezvoltat din ce Tn ce mai frumos si modern, este posibil ca si strainii
de civilizatia noastra sa se comporte ca atare, sa evolueze la un nivel
spiritual si civic incat s& atingd performanta de a putea accepta orice
diferenta de ordin international.

Tns& la fel cum ei ar trebui sa ne respecte, la fel ar trebui si noi din
moment ce am ales sa ii primim cu bune si rele in spatiul nostru — de
exemplu intre copii ce trebuie educati la acelasi nivel cu copiii natiunii
noastre si acestia nu trebuie sa se faca nicio diferenta.

Este posibil ca siguranta propriei noastre tari sa fie pusa in pericol
doarece stim foarte bine ca in tarile musulmane chiar si copii de vérste
fragede detin arme de calibre destul de periculoase pentru cetateni.

Se poate si ca refugiatii sa fie pasnici si sa fie capabili sa
convietuiasca printre noi, s& se amestece in multime astfel incat s fie o
placere sa relationdm cu ei, neatentand sub nici un fel la integritatea statala
sau a populatiei.

Din punct de vedere economic, primirea refugiatilor nu prea surade
puterilor din Europa. Acordénd conditii foarte bune dar neprimind in schimb
niciun fel de ajutor banesc sau muncitoresc din partea refugiatilor este
posibil sa se ajunga la o criza monetara de un nivel foarte ridicat, astfel
ajungandu-se la situatii dificile pentru ambele parti - incapacitatea de a
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asigura traiul la limita subzistentei pentru sarmanii ce vin pentru un trai lipsit
de pericolele eventualelor atacuri teroriste, iar din partea lor necesitatea de
a parasi si acest spatiu in vederea restabilirii echilibrului.

Este posibil si ca refugiatii s& accepte si sa binevoiasca a pune
umarul la treabd pentru a-si autoasigura,,ziua de maine” pentru sine si
posibilul copil.

Cat despre integrarea lor in societatea europeana consider ca
trebuie initiata chiar de catre popoarele care accepta primirea strainilor
deoarece odata cu acordarea libertatii de a veni sa se aseze pe teritoriul
lor, accepta si se expun implicit tuturor eventualelor riscuri aduse de
societatile straine si tipologiilor lor. Este nevoie de o integrare adecvata
deoarece nu se stie niciodata ce beneficii se pot aduce térii in urma
multumirilor arabilor.

Desi consider ca trebuie initiata de noi, cred ca trebuie mentinuta
si sustinuta si de ei, pentru ca civilizatiile continentului nostru nu pot menaja
chiar intru totul starea de bine a strainilor, iar acestia sunt datori sa ofere in
schimb menajamente tarii in care se afla, deoarece aruncandu-se intr-o
mare involburata si necunoscuta trebuie sa isi asume si niste riscuri.

Am mentionat cuvantul cheie ,,schimb” — séracia refugiatilor s-a
produs oarecum si din cauza manifestarii opulentei europene, obtinuta
dintr-un pret de nimic din Africa si Sud-Estul Asiei iar premonitia lui
Nostradamus,,Cand camila va bea apa din Dunare va incepe al treilea
razboi mondial” pare sa valideze spusele anterioare si incepe sa ia o
amploare deosebitd deoarece, sa fim sinceri, cu totii ne temem de al treilea
razboi mondial, si ca nu stim dinspre a cui parte va veni.

Posibil si ca traditile si prestigiul limbii noastre sa fie afectate
permanent din cauza schimbdrii bruste din punct de vedere socio-cultural,
avand in vedere ca eforturi de intelegere intre natiuni vor fi depuse din
ambele parti pentru a asigura o comunicare decenta.

Nu doar din acest punct de vedere, ci si din punct de vedere al
filosofiilor pe care le putem invata de la ei: nu suntem desavérsiti ca si
caracter cultural, nimeni nu este in afard de Dumnezeu, insa ascultand
frumoase filosofii ale imigrantilor este posibil s& evoluam si noi, paradoxal,
cei care «suntem fara dar si poate» un neam continental dezvoltat la limita
posibilitétii existente la ora actuala pe glob.

Poate c& va fi bine, poate ca relation&nd si cu populatiile pe care le
credem inferioare vom evolua si noi, poate c& in urma comunicarii
interstatale avand in vedere primirea strainilor vom invata in sférsit ca
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legaturile umane sunt principiul cheie al functionarii normale al sistemului
terestru si vom privi granitele doar ca niste conventii formale pentru
delimitari geografice, dar care nu vor mai impiedica bunele si continuele
relationari dintre oameni. Poate ca nu va mai conta nationalitatea (ba chiar
va disparea) iar toti vom detine pe langa teoreticele drepturi universale,
egalitatea — pentru ca in societatea zilei de azi unii sunt mai «egali» decat
ceilalti iar justitia nu inseamna mereu egalitate.

Poate ca nu va fi bine si ca se vor distruge relatiile internationale,
ca se vor accentua conflictele la nivel inalt dintre toate taramurile de pe
globul terestru si ca ne vom dezbina complet si definitiv.

Dar suntem datori sa speram la mai bine si sa ne ajutam semenii,
s& ne dovedim ca niciodata nu vom uita sa fim oameni si ca ratiunea nu va
putea lua locul judecatei cu sufletul, suntem datori sa 7i gazduim atat timp
cat nu pun siguranta nationala in pericol si sa incercam sa ii ajutam sa se
integreze.

,otrdinul.  Tolerantd, securitate si integrare intr-o cultura a
diversitatii” pare sa raméana o tema controversata in spatiul american i
european sub toate aspectele sale, in ciuda faptului ca reprezinta primordial
0 problema pentru oamenii de nationalitate araba si destinele lor, nu doar o
problema de grafice si probabilitati abstracte, intr-o societate pervertita de
puterea monetara si iluzia sigurantei.

Alternanta realizata de mine asupra posibilitatilor efectelor
refugiatilor nu are scopul de a scoate in evidenta graficele sintetizatoare i
abstracte ale lumii occidentale, ci de a sublinia importanta punerii in balanta
de doua ori inaintea luarii unei decizii radicale ce priveste soarta a milioane
de suflete ce Tsi asteaptd cu nerabdare verdictul la un trai supus unei temeri
continue sau a unuia crutat si aparat de un stat strain dar iubitor de atentate
periculoase. Este important sa luam o decizie buna pentru oameni, nu
pentru o natiune, o grupare de natiuni etc., ci sa vedem mai departe de
granite: o decizie pentru toti.
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RUINELE PREZENTULUI

Roxana Holingher, 115,
Coordonator: Elena Barbulescu,
Liceul Energetic Targu Jiu

<

Cand vorbim despre ,strain”, ne referim la migranti si imigranti,
reprezintd un fenomen mondial, iar Europa nu face exceptie. Astfel, toate
tarile europene sunt vizate de imigranti.

Strainul, este acea persoana, cunoscuta ca facand parte din
populatia altei tari decat cea in care se afld sau traieste. Pentru sine,
persoana este precum o coala alba, imaculatd, in timp ce pentru cei de
langa, acesta se transforma intr-o foaie plina de greseli si imperfectiuni.

intr-o definitie mai eligibila, as putea contura cuvantul ,strain”,
astfel: un om, care nu cunoaste limba din tara in care se afla, nici traditiile
tarii, are o religie diferita, care este uimit de capodoperele culturale ale
natiunii noastre, carora, noi, nici nu le dam atentie, ba, dimpotriva, le
renegam.

Strain sunt si eu de voi. Nu conteaza ca facem parte din aceeasi
tara si vorbim aceeasi limba, cata vreme nu cunosti persoana respectiva o
poti introduce foarte simplu in multimea de necunoscuti, in care te afunzi si
te contopesti in fiecare zi.

Mie imi place sa cred ca oamenii veniti dintr-o alta tara sunt ca
niste ruine tinere, care sunt in stare sa-si spuna povestea lor in cel mai
frumos dialect, numai daca nu fi lovim cu propriile ganduri!

in fiecare zi am ocazia de a ma intersecta cu diferite realitati
cunoscute, traite de diferite persoane si relatate dupa bunul plac, iar asta
ma bucura. Prin asta, eu recunosc notiunea ,toleranta”.

In ciuda nenumaratelor defecte si diferente, care ne separa,
fiecare persoana este, identica cu omul peste care da in fiecare zi, fara a-
cunoaste. In fiecare zi ne intersectdm cu oameni, ca si mine, ca si tine,
care-si indruma viata pe drumul scris de ei. Nu avem ce face in aceasta
privinta, dar, daca am putea? Aici, ma refer la instinctul de protejare a
familiei si a-| teritoriului.

Un exemplu concret sunt imigrantii din Siria; chiar dacé suntem
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egali, totusi fac parte din categoria ,stréini”.

De-a lungul timpului, in special, ultimul deceniu, a fost puternic
marcat de conceptul de ,integrare”. Acesta este folosit ih multe discipline
metodice, insa, sociologia pare a fi cea mai relevanta. De asemenea,
integrarea poate fi perceputd dintr-o perspectivd de grup sau una
individuala. Toate grupurile sau persoanele manifesta un anumit grad de
integrare intr-o societate. Multi imigranti, in general, se identifica puternic cu
societatea gazda, desi majoritatea contactelor cu ceilalti au de suferit. Pe
de alta parte, persoanele care nu se identifica cu alte grupuri in societatea
din care fac parte au o posibilitate mai mica de a dezvolta legaturi frecvente
si intense cu aceste grupuri. In momentul de fatd, multi imigranti pastreaza
legaturi cu tarile, culturile si religiile de origine si bineinteles, cu membri ai
propriilor comunitati; totusi, aproape intotdeauna, populatia de imigranti se
adapteaza mai mult schimbarilor mediului, decét cu populatia-gazda.

Integrarea este un proces dinamic si de lunga duratd, care nu-i
vizeaza numai pe imigranti, dar si pe cetatenii statelor membre.

Situatia integrarii imigrantilor in Roménia, la nivel social, se
regaseste in ,strategia nationala” privind migratia.

Ceva ce nu vrem s& intelegem unii dintre noi, despre imigranti, e
faptul ca si ei sunt oameni ca si noi, dar ne place sa i integram foarte usor
in conceptul ,strain”. Ba, mai mult, cand vine vorba de strainii proveniti din
Statele Arabe le aplicam foarte usor céte o eticheta: sunt hoti, criminali etc.
Ce-i drept, e foarte posibil ca unii dintre ei s& se inscrie in aceste categorii
sociale, dar restul din ei pot fi cinstiti, muncitori si pasnici.

Acelasi lucru ni se intdmpla si noua, roménilor, fiind constransi sa
parasim tara, o daté ajunsi in tarile exterioare, suntem foarte aspru criticati,
intr-un mod extrem de rapid, iar asta doar pentru motivul lipsei de civilizatie
de care au dat dovada anumiti roméni. Acestia n-au stiut cum sa-si
célauzeasca viata, astfel, dand nastere unor repercursiuni dure asupra
intregului neam.

Intersectarea noastra cu stilul de viata al oamenilor necunoscuti,
are loc in fiecare zi cdnd mergem pe strada. Povestile pe care le auzim
spuse n soaptd, barfele si dezamégirile, stilul de viata si caracterele lor, le
putem asculta si vedea de fiecare datd cand trecem pe langa ei.

Muzica pe care o ascultdm la radio, sau in magazinul preferat,
reprezinta o poarta spre lumea pe care nu reusim s-o vedem din cauza
prejudecdtilor si a valului asternut pe ea de noi. Filmele vizionate in fiecare
zi reprezinta calea artistica si moderna de a ne prezenta anumite locuri ale
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tardmului neexplorat de noi, nu numai auditiv, ci si vizual. lar cartile care
dorm linistite in biblioteca mea, sunt portaluri spre mintea nebunului din
spatele capodoperei.

Céat despre mine, imi place sa cred ca fac parte din echipa lor,
chiar daca le sunt azi necunoscuta, maine poate-i voi cunoaste si voi reusi
sa-mi unesc propriul monstru cu al lor, pentru a crea o adevarata lume. O
lume in care-i cunoastem pe oameni, nu doar mastile care ne sunt oferite
de la bun inceput.

Revenind la situatia integrarii imigrantilor in tara noastra, se pare
ca doar strainii care, au obtinut o forma de protectie, respectiv, refugiatii
recunoscuti si strainii care beneficiaza de protectie umanitara, conditionata,
beneficiaza de masuri speciale care urmaresc facilitatea integrarii lor in
societatea roméneasca. Scopul principal al politicii care urmareste
sprijinirea procesului de integrare a refugiatilor este acela, de a-i ajuta sa se
auto-sustina, sa devina independenti fata de asistenta oferita de stat sau de
organizatile nonguvernamentale si sa participe in societatea roméaneasca
din punct de vedere economic, social si cultural. Acest lucru se poate
realiza doar prin cele trei puncte cheie:

e crearea unui cadru legal si institutional care sa faciliteze procesul

de integrare a refugiatilor;

e oferirea posibilitatii refugiatilor de a participa la programe de

integrare;

o sprijinirea dezvoltarii unui mediu multicultural care sa favorizeze

integrarea culturala a refugiatilor.

Intr-un context neintentionat, am avut ocazia s& cunosc o astfel de
persoana, culmea, chiar facea parte dintre imigrantii veniti di tarile arabe,
care, obtinuse aceea viza, respectiv, regimul de azil-politic. El era foarte
impresionat de tara noastra si de oamenii din ea. Parea foarte dornic de
lupta, bineinteles, o lupta pentru viata, pentru un trai decent si pentru
educatie. Participa la diferite cursuri pentru studierea limbii roméne, la
diverse activitati si nu in ultimul rénd, spera la obtinerea unui job, la
integrarea complexa in societate. A fost un exemplu pentru mine si sper s&
fie si o lectie de viatd pentru noi toti fara a ne lasa cu inima rece celui de alt
neam, alta religie etc.

Ca tot am ajuns aici, la problema religiei, ei bine, religia este un alt
criteriu de finstrainare. Nu conteazd ca esti crestin ortodox, catolic,
musulman sau ateu, toti avem acelasi suflet, pe care-l controldm si-|
urmam, cand ne pune la rascruce. Religia aduce, totusi cu sine, un alt motiv
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pentru a ne uri aproapele: ,homosexualitatea”. O parte din populatia
planetei se afla in aceasta categorie ,neagra’. Chiar in urma cu doua zile, o
stire a reusit s& ma puna pe ganduri, am ajuns sa cred ca si propria familie
este o grupare de straini, care-ti sunt alaturi in fiecare zi si care spun cé te
vor proteja. Stirea era despre un tata care si-a ucis fiul pentru ca ,a
indraznit” sa se casatoreasca cu o persoana de acelasi sex. Lucrul care m-
a Tnspaimantat este ca ura care l-a indemnat sa faca acest gest, nu se
naste de pe o zi pe alta, ci, ea are radacinile infipte cu mult timp Tnainte de
a actiona.

Intrebarea importanta ins&, este urmatoarea: ,in cine ar trebui sa
ai mai mult incredere: in strainii pe care-i vezi in fiecare zi pe strada sau in
strainii care se numesc familie?!”

Vom intelege sau poate nu, care ar fi raspunsul acestei intrebari.
Poate mai tarziu, poate niciodata, e relativ.

Cénd vine vorba despre diversitate si multiculturalism, e bine de
inteles, ca evenimentul definitoriu al sfarsitului de secol XX, il reprezinta
trairea diversitatii, a diferentei. Conditia de strain devine si mai
determinanta in locurile care sunt tinte ale migratiei in masa, mai ales in
metropole. Odaté cu imigrantii stréini ia nastere cautarea unor noi forme de
recunoastere a celor care, desi au fost si pana atunci ,aici”, discursurile
determinante ale societati i-au redus la tacere ori i-au uitat la periferia vietii
publice. Diferentele sociale si culturale dintre cei de origine diferita,
reprezintd o provocare atat pentru sfera politica, interesatd sa gaseasca
solutii pentru astfel de situatii cat si pentru acele stiinte sociale care se
angajeaza la o interpretare a acestora.

Din diversitatea culturala a propriilor societati, se nasc probleme
morale, care pana acum puteau fi evitate in ideea ca ceea ce este strain se
afld in afara vietii lumii noastre. Acum trebuie s& ne insusim acea
capacitate de a putea sa ne transpunem in mediul de gandire al strainului
care traieste aproape de noi.

Multiculturalismul, in general, lupta impotriva inegalitatilor sociale
si politice, iar pentru aceasta, adeptii principiului diferentelor, vad solutia in
domeniul culturii, dorind sa asigure reprezentarea culturala.

In disputa dintre adeptii si oponentii multiculturalismului se
confrunta conceptiile, traditionale si mai nou ale relatiei dintre identitate si
political Adeptii cred ca au gasit un instrument radical nou pentru tratarea
deosebirilor sociale si acesta poate sa& functioneze in cadrul statului de
drept democratic. Liberalismul are trei raspunsuri la aceastd problema:
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atitudinea numita toleranta, care stiu bine ca inseamna si limitarea celor
diferiti n spatiile publice, conceptia care impotriva discriminarii ocroteste
prin drepturi individuale, precum si sustinerea multiculturalismului din
convingerea ca libertatea si reusita personala depind de posibilitatea de a
apartine fara oprelisti unui grup cultural.

Dupa Habermas, singura cale practicabila a integrarii, este
formarea si mentinerea consensului procedural, privind procedurile legitime
ale legislatiei si ale guvernarii, iar acesta, judecand intr-un model de
asimilare cu doua niveluri, inseamna ca statul de drept democratic poate
pretinde de la cetatenii sai, inclusiv de la imigranti, integrarea politica, in
timp ce al doilea nivel, asimilarea etnica sau culturala, nu.

Multiculturalismul cauta solutii politice noi, la problemele aparute in
societatile moderne sau care pana in prezent nu au fost solutionate in mod
satisfacator: statutul politic al imigrantilor, problema marginalizarii
minoritatilor autohtone in general tratarea dezavantajelor sociale provenite
din aceste diferente. Multiculturalismul, pune in lumind minoritétile,
diferentele, diversitatea.

Strainul, poate fi oricare dintre noi, important este modul de
integrare si de toleranté pe care ceilalti o prezinta fatd de acesta. Strain, e
omul pe care-| vezi, fara sa stii cine e, ce gandeste si mai ales ce ascunde
sufletul sau.

Tocmai de aceea eu aleg sa raman un strdin pentru voi din cauza
temerii mele de a fi etichetata in diferite moduri, daca s-ar afla cine sunt cu
adevarat. De altfel, aleg sa va cunosc pe voi, cei fara de masca.
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TOLERANTA S| SECURITATE
IN SOCIETATEA ACTUALA

Carina Oprea,
Coordonatori: Prof. dr. Elena Veltan, Prof. Vasilica Udristoiu,
Colegiul National , Tudor Viadimirescu” Térgu Jiu

<

Fiecare persoana are drepturi cat gi libertati fundamentale care ne
permit sa ne dezvoltdm si sa ne folosim de calitdtile noastre umane:
inteligenta, talentul, chiar si constiinta pentru a fi tolerati si integrati intr-o
societate.

Integrarea in favoarea comunitatii ajutd in dezvoltarea solidaritatii
si tolerantei, astfel ca fiecare individ trebuie sa-si asume un rol in
comunitate, iar o datd cu timpul actioneaza in solutionarea problemelor
societatii sau comunitétii oferindu-ne astfel protectie. Diferenta dintre
societate si comunitate este data de faptul ca societatea este reprezentata
de totalitatea persoanelor care traiesc impreuna fiind interdependente prin
raporturi economice. Comunitatea este reprezentatd de un grup de oameni
cu interese, credinte sau principii comune. Ideea tolerantei este una dintre
principiile fundamentale ale vietii. Aceasta este rezultatul unei bune educatii
oferind incredere si sprijin persoanelor ce au nevoie.

Robert G. Ingersoll afirma faptul ca: " Toleranta ii acorda oricarei
alte fiinte umane fiecare drept pe care il pretinzi pentru tine."

Consider ca acest principiu pe care il abordeaza Robert G
Ingersoll presupune o societate deschisa, democratica, care isi propune noi
idealuri, o societate ce se bazeaza pe ajutor reciproc.

O societate tolerantd va tinde mai mult spre a fi creativa si
inovativa, fiind deschisa spre noi obiective deci implicit avand planuri, astfel
punéand bazele societatii de azi.

Un alt element de baza este securitatea ce reprezintd o sursa de
legitimare a unui stat prin capacitatea de a proteja si mentine drepturile
cetatenilor asigurandu-le mediul pentru satisfacerea nevoilor.
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Conform DEX-ului, drepturile reprezinta totalitatea regulilor de
conduita, a normelor care instituite sau sanctionate de puterea de stat
exprima vointa clasei dominante, reguli a caror respectare si aplicare este
asiguratd prin forta de constrdngere a statului in scopul apardrii si
dezvoltarii. Acesta nu numai ca actioneaza in dezvoltarea obiectivelor noi,
dar este si un prim pas spre inovatie.

Pe de altd parte, aceasta defineste prioritatile nationale aparand
valori fundamentale ca proces cibernetic, reprezinta un suport tehnologic
adecvat bazandu-se pe strategii, norme, tehnologii etc pentru a oferi
protectie indivizilor. Conform DEX-ului, cibernetica este stiinta care are ca
obiect studiul matematic al legaturilor, comenzilor si controlului in sistemele
tehnicii si in organismele vii din punct de vedere al analogiilor formale.

in concluzie, in societatea secolului doudzeci, toleranta,
securitatea si integrarea sunt norme de baza in satisfacerea nevoilor si
drepturilor omului cét si in continuarea convietuirii in pace. Astfel ca, toate
cele trei elemente de mai sus sunt stréns legate intre ele, fara toleranta
neexistand integrare, iar fara integrare neexistand societate.

Bibliografie:
http://www.prostemcell.ro/articole-discriminare/integrare-toleranta-acceptare.html
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INCURSIUNE IN ISTORIA DREPTURILOR OMULUI

Andreea Croicu,
Coordonatori: Prof. dr. Elena Veltan, Prof. dr. Elena Roata,
Colegiul National , Tudor Vladimirescu” Targu Jiu

<

Drepturile omului si libertatile fundamentale ne permit sa ne
dezvoltdm calitatile umane i s& ne satisfacem nevoile spirituale. Ele sunt
bazate pe dorinta omului de a se bucura de respect si protectie. Notiunea
de drepturi fundamentale cetatenesti reprezinta drepturile esentiale pentru
existenta fizica, pentru dezvoltarea materiala si intelectuala a acestora,
precum si pentru asigurarea participarii lor active la conducerea statului. in
principiu, ideea de drepturi ale omului si de respectarea a acestora este
pusa in relatia individ-stat.

Conceptul drepturilor omului este rezultatul unei indelungate
evolufii ca produs al esentei gandirii filosofice si juridice. Istoria drepturilor
omului este istoria unei lupte cu un parcurs greu si anevoios, aparute inca
din perioada Antichitatji.

La inceputurile istorie umane, drepturile omului au aparut sub
denumirea de’drepturi naturale”, iar pe parcurs in scopul exprimarii mai
exacte au fost folositi si termini precum drepturi fundamentale, drepturi ale
cetateanului, drepturi individuale etc. Omul cé fiinta rationald, “nascuta
libera, cd masura a tuturor lucrurilor’, considerat ca scop si niciodata ca
mijloc, reprezintd valoarea suprema pe care statul ar trebui sa concentreze
atentia.

Pana la aparitia unor surse oficiale ale drepturilor omului se poate
vorbi despre o preistorie a drepturilor omului. Astfel, primele idei filosofice
asupra drepturilor omului au fost conturate in “Codul lui Hamurabi”(1770
i.d.Hr), ce promoveaza reguli de dreptate sociald si spirit umanitar.
Gandirea budista din acea perioada a promovat o conceptie conform careia
toate fiintele sunt egale in demnitate si valoare, totj au dreptul la respect.

Grecia Antica promova un anumit drept al cetdtii, constand in
participarea cetatenilor la elaborarea legilor si implicarea in conducerea
societatii. Printre primii filosofi greci care pun problema unor drepturi ale
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omului se numara: Hesiod, Solon si Pericle. Platon demonstreaza ca ideea
de justitie se regaseste atat in fiecare individ, cat si in organizarea cetatii,
iar omul nu trebuie sa raspunda “la o nedreptate cu alta, nici la rau cu rau”.
In lucrarea “ Politics”, Aristotel aratd c& “Numai prin lege devine cineva
sclav ori este liber dar prin natura oamenii nu se deosebesc cu nimic”. Cu
toate acestea, a fost nevoie de timp. Ca sa se ajunga la recunoasterea
faptului ca demnitatea omului este in acelasi timp si sursa si temelie.
Aristotel afirma ca: “Oamenii prin naturd nu se deosebesc cu nimic,
oranduirea, asadar, nu se intemeiaza pe dreptate, ci pe violenta”. Ideile
sale mergeau mai departe, sustindnd cd “natura ar nazui s& creeze
deosebite corpurile celor liberi de ale sclavilor, primii find predestinafi
actiunii politice, iar cei din urma - muncii”.

In Roma Antica se promova, pe langa dreptul cetatenilor de a
participa la viata publica si drepturi individuale. Astfel, notiuni ca “libertatea
individual@” si egalitatea intre oamnei au fost concepute de oratorul roman
si om politic, Marcus Tullius Cicero dar si de Seneca. Radacinile “dreptului
natural” se gasesc in filosofiile din perioada Evului  mediu, care avea sa fie
promovat ca doctrina politica si juridica. Cu toate acestea, ideile filosofice
din Antichitate si Evul mediu au avut un caracter abstract, intrucat nu si-au
putut gasi transpunerea in plan politic, economic sau social.

Conceptul drepturilor omului a fost formulat pentru prima data in
secolul al XVlll-lea prin contributia Iui John Locke la dezvoltarea teoriilor si
programelor ulterioare centrate pe drepturile omului. Lucrérile sale sténd la
baza Declaratiei de Independenta a Statelor Unite(1776), cét si la cea a
Declaratiei Drepturilor Omului si a Cetateanului (Franta,1789).

In spiritul vremii, Jean-Jacques Rousseau pledeaza pentru
libertate ca cea mai importanta valoare care poate fi garantata decat prin
legi capabile sa impiedice ca oamenii drepti sa fie persecutati de cei rai. La
randul sau, marele scriitor jurist i filosof iluminist francez, Montesquieu, in
lucrarea “ Despre spiritul legilor” afirma c3, libertatea este “ dreptul de a
face tot cea ce ingaduie legile”.

Dupa mai multe tratate si conventii care au conturat referinte la
drepturile si libertatile fundamentale ale omului incepand cu perioada de
dinaintea izbucnirii Primului Razboi Mondial, totusi definitivarea acestora
avea sa se faca abia dupa terminarea celui de-al Doilea Razboi Mondial in
Declaratia Universala a Drepturilor Omului adoptata la 10 decembrie 1948.

In ultimii ani, Europa s-a confruntat cu cele mai ample miscari de
masa de oameni de la incheierea celui de-al Doilea Razboi Mondial. Peste
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un million de refugiati si migranti au sosit in Uniunea Europeana,
majoritatea fugind de razboiul si teroarea din Siria, dar si din alte tari aflate
in dificultate din punct de vedere politic sau economic.

Migratia a existat de la inceputurile omenirii. Fenomenul nu a
incetat in timp, insa a inregistrat schimbari i a capatat forme noi. Unul din
efectele pe termen lung ale acestei evolutji ar putea fi apariia societatilor
multiculturale, tinzand spre noi concepte ale cetateniei sau statului nafional.
Cele mai multe dintre tarile dezvoltate au devenit societéti diversificate,
multietnice iar cele care nu au ajuns inca la acest nivel s-au orientat decisiv
in aceasta direcfie.

Dreptul oamenilor de a se deplasa a fost recunoscut la nivel

mondial de peste o jumatate de secol prin Declaratia Universala a
Drepturilor Omului in articolul 13: “oricine are dreptul sa se deplaseze liber
si s&-si stabileasca resedinta pe teritoriul oricarui stat”. in afara motivelor
umanitare sau de natura, un alt motiv de reglementare a sederii poate
consta in ratiuni intemeiate de viata privata si de familie, garantate la
articolul 7 din Carta Drepturilor Fundamentale a Uniunii Europene.
Asadar, drepturile omului evoca drepturile fiintei umane, care are calitatea
de cetatean, care se integreaza intr-un anumit sistem social-politic, oranduit
de reguli juridice, dar si de reguli de ordin religios, moral si politic. Astazi,
oamenii tind sa puna accentul doar pe drepturile omului uitdnd ca:
"Drepturile omului implica si datoriile lui" (Tudor Arghezi).
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CULTURA DIVERSITATII
- INTRE TOLERANTA SI DISCRIMINARE

Ana-Maria lulia Popescu,
Coordonatori: Prof. dr. Elena Veltan, Prof. dr. Elena Roat3,
Colegiul National , Tudor Vliadimirescu” Targu Jiu

L)

,Romania este patria comuna si indivizibild a
tuturor cetatenilor sdi, fard deosebire de rasa,
de nationalitate, de origine etnicd, de limb4,
de religie, de sex, de opinie, de apartenenta
politica, de avere sau de origine sociald.”

Articolul 4, alineatul (2) din Constitutia Romaniei

Aspectul demografic al statelor membre ale Uniunii Europene,
implicit si al Roméniei, s-a schimbat dramatic in ultimii 25 de ani si va
continua sa se schimbe. Uniunea Europeana este formata din 28 de state
membre, fiecare avand culturi, traditii, credinte si limbi diferite. Uniunea
Europeana este fondata pe principiul unitate in diversitate. De aceea,
Uniunea Europeana este un spatiu al diversitatii celebrate ca sursa de
bucurie, bogatie si creatie, in care tarile sunt unite prin aspiratia spre valori
comune, idealuri de libertate, democratie, pace, solidaritate, respect pentru
diversitate, drepturile omului, pluralismul politic, economia liberd de piata,
componente esentiale pentru integrarea europeana. Diversitatea se
regaseste atat intre statele membre, cét si in interiorul acestora, fiind de
naturd geografica, demograficd, sociald, economica, politica sau culturala
(etnie, limba, istorie, religie) si este dublatd de diversitatea de opinie a
cetatenilor europeni. n acest context, pastrarea identitatii nationale, dar si
crearea unei culturi europene comune sunt foarte importante pentru viitorul
Uniunii si pentru relatjile dintre tarile membre.
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Tratatul de la Maastricht ofera statutul de cetatean european
tuturor cetatenilor statelor membre, statut ce ofera la randul lui numeroase
avantaje in ceea ce priveste educatia, libera circulatie a fortei de munca si
accesul liber la locurile de munca salariate. De aceea, conditiile de viata si
de muncd in societatea noastra determina ca fiecare dintre noi sa devenim
tot mai constienti de provocarile diversitatii culturale. Diversitatea culturala
constituie o caracteristica definitorie a umanitatji, constituie mogtenirea
umanitatii, fiind necesara pentru umanitate la fel cum biodiversitatea este
necesara pentru natura.

Respectarea diversitatii nationale si regionale reprezintd calea
menitd s& asigure diversitate culturald. Este necesard incurajarea
creativitatii artistice, dezvoltarea cooperarii si realizarea schimburilor
culturale in vederea respectarii si promovarii diversitatii culturale in Europa
si a imbunétatirii cunoasterii reciproce. Sunt considerate a fi extrem de
importante atat recunoasterea cét si constientizarea diferentelor si
identitatilor dintre culturi, incercdnd sa se realizeze o imbogatire a
dialogului intercultural. Procesul de integrare europeana presupune, in mod
evident, si existenta diferitelor forme de dialog. Extinderea Uniunii
Europene reprezintd o oportunitate de cunoastere a culturii diferitelor tari si
o incercare de intelegere reciproca, dincolo de avantajele economice.

Diversitatea genereaza o serie de provocari aparte, din cauza
rolului pe care relatiile interpersonale, nivelul de comunicare, armonizarea
unor valori si mentalitéti diferite il au si, de aceea, pentru acceptarea
diversitatii culturale este necesara o schimbare de atitudine, comportament,
reducerea atitudinilor discriminatorii $i a excluziunii sociale. Societatea
secolului XXI este un spatju al diversitatii etnoculturale, religioase, sociale,
economice si politice. De aceea, problemele legate de intoleranta si de
rasism au devenit din ce in ce mai de actualitate in Europa si lumea larga.
In ultimii ani am asistat la astfel de forme extreme de rasism impotriva
minoritatilor, imigranti si refugiati. In toatd Europa numérul de atacuri rasiste
a crescut foarte mult, iar cel mai frecvent, victimele sunt romi, musulmani,
evrei, imigranti, refugiati, chiar turisti, oameni de afaceri si diplomati de
origini culturale vizibil diferite. Rasismul exista in toate tarile, dar formele si

83



numarul 7

manifestarile sale pot fi diverite. Discriminarea bazata pe rasa, etnie sau
apartenenta nationala, din motive religioase, lingvistice sau culturale
reprezintd o incalcare grava a drepturilor omului si ar trebui sa fie
combatuta prin toate mijloacele legale. Este recunoscut ca rasismul si
discriminarea rasiala reprezintd o amenintare pentru Europa ca spatiu de
libertate, securitate si justitie.

In lumea modern, este imposibil s& se gaseasci o tara care este
formata din populatie apartindnd de un singur grup etnic, lingvistic sau
cultural. Roménia nu este o exceptie. De-a lungul istoriei, s-a putut observa
ca diversitatea culturald imbogateste si nu trebuie sa fie o sursa de conflict.
Cu toate acestea, nu exista nici un model universal in lume care satisface
nevoile tuturor tarilor. Este dificil de a localiza punctul in care se termina
libertatea de exprimare si unde incepe responsabilitatea pentru cuvintele
care pun in pericol drepturile si libertatile altora. Punerea in aplicare a
legilor, imbunéatatirea mecanismelor de control si de actiune pentru
eliminarea discriminarii sunt componente importante ale procesului general.
Una dintre cele mai importante mijloace de influentare a opiniei publice si
valorile publice este educatia. Acesta este motivul pentru care institutile de
invatamént sunt aliati indispensabili in lupta comuna impotriva
prejudecatilor si a stereotipurilor negative. Toate institutiile nationale care
poarta responsabilitatea pentru combaterea diferitelor manifestari ale
discriminarii si intolerantei ar trebui sa-si uneasca fortele pentru a deveni
mult mai eficiente. Mass-media si ONG-urile joaca, de asemenea, un rol
esential in promovarea tolerantei. Eliminarea efectiva a discriminarii va
necesita o cooperare sustinutd fintre guverne si institutii non-
guvernamentale din toate tarile membre ale Uniunii Europene.

Toleranta este armonia in diferente. Ea nu este doar o obligatie de
ordin etic, dar si o necesitate politica si juridica. Toleranta este o virtute care
face ca pacea sa fie posibild, contribuind astfel la inlocuirea culturii
razboiului cu o cultura a péacii. Ea este o atitudine activa generata de
recunoasterea drepturilor universale ale persoanei umane si libertatilor
fundamentale ale altora. Toleranta trebuie sa fie practicata de catre indivizi,
grupuri si state, fiind responsabilitatea care sustine drepturile omului,
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pluralismul, democratja si statul de drept. Toleranta promoveaza respectul
pentru diversitate si interculturalitate, egalitate de sanse, nediscriminare si
incluziune.

Constitutiile statelor democratice moderne garanteaza diverse
forme ale libertatii individuale si de grup, ca, de exemplu, libertatea de
opinie si cea religioasa. Toleranta este proclamata in ,Declaratia Universala
a Drepturilor Omului” din 1948 a Organizatiei Natiunilor Unite. De aceea,
una din caracteristicile societati moderne este pluralismul, precum si
permanentul dialog intre diverse convingeri spirituale, morale si religioase,
pentru realizarea unei comunitati in diversitate.

Comunicarea interculturala reprezinta dorinta de a-i cunoaste pe
semenii nostri, de a-i intelege si de a-i accepta asa cum sunt, de a facilita
comunicare dintre noi. Din fericire, in zilele noastre comunicarea este la
indeméana tuturor prin intermediul internetului, a telefoniei mobile sau a
mass-mediei, mijloace ce ne ajutd sa intram in contact cu oamenii aflati la
celalalt capat al lumii. Contactele cat mai numeroase cu oamenii din alte
state ne fac sa reflectdm in primul rand asupra noastra, asupra felului
nostru de a comunica. Noi invatam de la oameni care au diferite experiente,
credinte si perspective asupra lucrurilor. Diversitatea imbogateste
experienta educationala.

Oamenii sunt unici in privinta aspectului exterior si a personalitatii.
Modul in care fiecare dintre noi intelege si respecta aceste lucruri contribuie
la dezvoltarea si consolidarea societatji civile. Sansele egale reprezinta
tratarea oamenilor in mod egal, corect, fara discriminare. Sansele egale i
diversitatea sunt interdependente. Diversitatea se bazeaza pe egalitatea de
sanse si include principiile echitati dar are un spectru mult mai larg.
Diversitatea inseamna a fi diferit si cu tofii suntem diferiti din momentul in
care ne nastem. Nu avem o optiune sau puterea de decizie in a fi sau a nu
fi diferiti. Diferentele dintre noi pot fi in functie de nationalitate, educatie,
stare civila, religie, varsta, etnie, gen, etc. Diferentele dintre noi ne dau niste
avantaje si caracteristici unice gi, de asemenea, o perspectivd distincta
asupra vietji.
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Diversitatea este parte din fiecare dintre noi si de aceea trebuie sa
0 acceptam si sa cream punti de comunicare catre ceilalti. Avem nevoie de
diversitate. Este ceea ce ne da posibilitatea sa ascultam, sa ne schimbam
parerea, sa discutdm, sa polemizam, sa alegem, sa cream alternative, sa
nu ne plictisim. Diversitatea inseamna a fi diferit si a intelege ca lumea
noastra e diversa numai prin faptul ca fiecare dintre noi este unic.
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SPOVEDANIA STRAINEI

loana Toloarga, 11C,
Colegiul National ,Spiru Haret” Térgu Jiu

<

15 Octombrie
,Zair — ucigasa a cuvintelor”

A trecut atat de mult timp de cand nu am mai scris ceva. Scrisul
meu de mana s-a ascutit, ca si mine. Nu mai conteaza nici ce varsta am,
nici de unde vin. Nu mai am spre ce ma indrepta- am trait in grota asta ca
s& nu mai vad pe nimeni si s& nu ma mai vada ochi omenesc, am spart
oglinzile si am astupat geamurile, m-am intors cu spatele la propria fiinta,
dar astazi ridic ochii spre Tine, Doamne! Azi-noapte m-am visat moarta...
M-am trezit cu iminenta finalului Tn gat, cu gustul pecetluirii pe limba. Dar nu
pot sa termin asa, nu am dreptul s& mor astfel! Inainte trebuie s& spun tot,
ca sa fiu iertata. ..

Acum sute, mii de ani, fiara aceasta a fost OM, poate chiar un om
bun. Inca mi-g frica de fiar, o simt in muschii mei si in oasele mele, o simt
cum geme in colivia din suflet, unde am inchis-o, dar nu mai vrea sa iasa-
acum si fiarei ii e teama de ce a mai ramas uman in mine. Atunci cand urla
noptile, ii soptesc printre gratii: ,Rostirea omului este, daca e potrivit
gandita, solidara cu rostul lucrurilor. La capatul ei, deci, rostirea devine, intr-
un fel, tacerea fiinfei.”(Constantin Noica). De aici a inceput totul.

Traiam intr-o lume surda care continua sa vorbeasca- ,Un Narcis
urias care se gandea pe sine”. Cuvintele incepusera sa ma strénga ca un
corset, fiindca isi pierdusera sensul; ne spuneam ,te iubesc” pentru ca
imediat s& invétdm s& ne urdm. In vara aceea asistasem la o condamnare
la moarte- o piatd plind de oamni rasunase de ,Moarte”. Oameni ucisi din
cuvant.

Apoi a urmat visul: Se facea ca eram fintr-un interior luminos si
dintr-o datd, toate cartile de pe rafturi, ca la un semn, se adunau deschise
spre mine. Cuvintele se perindau prin fata mea, se luptau intre ele si
pareau ratacite, zumzaitoare ... Alunecau toate spre mine intr-un rirtm
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aberant, ca un vertij al betiei, mai intai parand bune, iubitoare, sarutandu-mi
obrajii, dar apoi rasarea dintre pagini, obsedant, cuvantul de sase litere
care ma chinuise atat. Sclipea si ma plesnea peste ochi.

Cuvantul ,moarte”, multe cuvinte- ,moarte” tot mai multe. Apoi
toate m-au inlantuit, m-au dezgolit parca nu doar de haine, ci de tot trupul.
Nu era nimeni sa ma salveze si cuvintele ma sugrumau, iar apoi am vazut
intunericul mortii si ecoul intunericului printr-o voce care striga acelasi
cuvant de sase litere in mine...Vocea mea. Era un act de sinucidere.
Propriile brate de cuvinte ma& sugrumau, strangand tot mai tare si vocea
mea dadea iar i iar un verdict, pedeapsa la care ma condamnasem prin
cuvant. Asa ca am inceput sa ma apar. Dar nu dadeam din maini si din
picioare, ci ochii mei pedepseau, ochii se aparau si mintea nu facea decét
s& uite... uita cuvintele si uita bratele, uita moartea. Am strigat ,tacere” si m-
am trezit....

Visul s-a repetat doua saptdmani la rand. Eram chinuitd de
cuvinte, ma lasam ucisa lent, apoi uitam, supravietuiam... ma trezeam.

23 Octombrie

Ultima daté am trezit fiara! Nu am putut continua sa scriu zile in sir;
nu am putut dormi sau méanca. Am tremurat dedesubtul hainelor mele negre
si mi-am plans dorul de Cuvant. Cat de absurd e ceea ce am facut — am
incercat s& deconstruiesc lumea, sa distrug Absolutul si sa fardm Vesnicia
sub talpile picioarelor mele...

Dupa visul acela am inceput s& ma gandesc mai mult la mine
insami si la Adevarul suprem. Pe atunci nu credeam nici in Dumnezeu, nici
in oameni, probabil ca nu mai credeam in nimic. Eram creatura unui secol
murdar, a unei lumi impure, rastalmacite, care nu mai avea unde sa se
intoarca.

In cea de-a treia saptdmani s-a produs implacabilul. Nu mai
locuiam de ceva timp cu parintii mei (fusese decizia mea, era parte din
planul meu de a devein ,cel ce sunt’...), ne vizitam rar, fiindca ei locuiau in
provincie. Mama a venit sa ma vada in ziua aceea de luni si am poftit-o, ca
de obicei, la cafeneaua din colt, singura pe care imi permiteam sa o
frecventez. M& simteam mai insingurata decét de obicei in ziua aceea- se
vedea ca nu dormisem bine- pungi negre-vinetii se vadeau sub ochii
proaspat conturati cu tusi, aveam senzatia ca cineva mai respira in plamanii
mei si c& sangele altcuiva curge in venele mele... Eu eram Straina, eu
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eram intrusa. Trupul era al fiarei si ea incepuse sa si- revendice odaté cu
fiecare clipire, cu fiecare arcuire a spatelui si cu fiecare pianotare a
degetelor pe tablia lucioasa a mesei. Mama a inceput sa vorbeasca despre
ceva trist- ciudat, dar nu imi amintesc decat franturi! Stiu ca a pronuntat de
mai multe ori cuvantul ,timp”, se simtea batrana si, pentru prima data, in
ziua aceea am vazut-o si eu asa, albitd, slaba, trecuta. Spunea ca venise
s& ma vada, voia sa stie ca sunt bine, dar cuvintele sunt perfide - se vede
cand mint. Avea nevoie de mine, ea se simtea singura, ea nu era bine.
Venise sa ma vada pentru ea, nu pentru mine. i era dor de copilul din
mine...| se citea slabiciunea pe chip. Atunci a pronuntat cuvantul de sase
litere — i era frica de moarte...

Fiara a spart zabrelele! Am tacut intreaga ora cat am stat in
cafenea, iar mama a vorbit continuu despre lucruri marunte, care nu ne
interesau pe niciuna, despre lucruri care au meritat sa fie uitate, lucruri
sterpe, goale, asa cum erau toate cuvintele care nunteau atunci pe buzele
ei albicioase. Un vértej de cuvinte care nu mai spuneau nimic si in spatele
carora se ascundea marele si atotputernicul ,moarte”. Mama se sinucidea
prin cuvinte, iar eu o inviam prin tacere. Asa am crezut atunci... La final am
luat-o in brate si m-am uitat adanc in ochii ei — a inceput sa planga si mi-a
spus ca ma iubeste. Stiu ca si eu o iubeam si nu am incetat niciodata sa o
fac, dar si astézi, la mii de ani de atunci ma urasc fiindca n-am putut sa i-o
spun. Fiara privea atunci prin orbitele ochilor mei si tot ea a ucis cuvintele
mamei.

La o saptamana dupa aceea tata mi-a trimis o scrisoare in care imi
spunea cad mama era muta- ca tacea efectiv, ca si cum ar fi uitat, rand pe
rand, cuvintele. Vorbise zi de zi tot mai putin péna cand incetase pur i
simplu sa mai rosteasca ceva — deschidea gura, ca un peste mut, cauta in
adancuri ceva, dar nu gasea nimic, parea ca uitase efectiv sa vorbeasca...

l-am scris drept raspuns un ,imi pare rau” in susul unei pagini
galbui, goale, farad datd, fara adresare, fara majusculd, fara punct, fara
virguld, fara loc de interpretare si fara sens... Eu ucisesem cuvintele, eu le
sugrumasem cu privirea rece a fiarei pana isi dadusera duhul. Eu le
injunghiasem cu lama uitarii, dar nu-mi parea rau. Aveam senzatia ca o
salvasem de Cuvant, ca oprisem un rau, ca starpisem o moarte.

Atunci a ramas doar fiara din mine. Omul a adormit ca o
Frumoasa, intr-o lume amortita si ea.... Imi doream s& amutesc universul
sa il reduc la tacere, in eterna lui expansiune. Nu mai voiam ca oamenii sa
fie raniti de cuvinte, sa se ascunda in spatele lor. Eram obosita de masti.
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Zilnic imi aminteam felul cum m& tradasera cuvintele si in spatele lor,
oamenii — toate momentele cand mi s-a spus ,Voi fi mereu aici, langa
tine...” sau ,totul va fi bine...”, dar am fost lsata singura, toate fricile mele,
eternul vis de a deveni scriitoare, care nu se implinise niciodata.

Asa au murit cuvintele chelnerilor de la cafenea, pe rand, subtil, au
devenit pasari necantatoare. A urmat béietelul care cersea langa casa mea
— bocetul lui s-a curmat brusc si a ajuns ca un tablou trist — strigatul lui
Munch, muzica impietrita. Oamenii din metrou, atét de prinsi in discutiile lor
despre lupta de jos, incat uitau sa priveasca miracolul, sofiile care tipau la
sotii nepasatori, copiii galagiosi, neobositi sa ceara cate ceva, pentru care
nimic nu mai era suficient, nimic bun, nimic demn de un ,multumesc’,
muncitorii haituiti de marele oras pentru care cuvintele nu mai exprimau
decat foame, sete, oboseal, toti au fost redusi la tacere...

Nu mai pot continua! Stiu ce urmeaza... As da orice pentru a
intoarce timpul in punctul acela si a lua o alta decizie!

2 Noiembrie

Nu am crezut niciodata ca sa iei cuvintele cuiva poate insemna sa
il ucizi, sa distrugi tot ce e Frumos si Divin in el, dar exact asta s-a
intdmplat. Aveam un singur prieten bun, care era poet. Numele lui nu are
nici o importanta — pentru voi toti este un anonim, un strain pe care il veti
uita la cateva minute dupa ce veti citi aceste randuri, iar mila voastra nu va
face decét sa ii murdareasca frumosul nume.

Se plangea atat de des, in ultimul timp, ca& nu mai are inspiratie;
aveam senzatia ca toate acele cuvinte, pe care el le iubea incepusera sa-|
tradeze, ca niste frivole amante platite pentru o singura noapte, din care
dimineata, la rasaritul soarelui, nu mai gasesti decat o urma de parfum.

Statea nopti intregi treaz, incercadnd sa regaseascd Paradisul
pierdut — totul insemna poezie pentru el, de la a turna ceaiul in vechile lui
cesti de portelan, pana la traversarea strazii mari, intens circulate, la
coaserea nasturilor la camasa si la peticirea sosetelor. Spunea mereu ca
este ,Acasd” in Cuvant. Dar te poti oare instraina de propria casa? Poti
deveni intrus in palatul pe care singur |-ai construit?

,Cuvintele il izgonesc, fac din el un rob!” mi-am spus intr-o
dimineatd, vazandu-l neras, tras la fatd, cu bluza pe dos si papuci in
picioare in toiul iernii, cerndu-si cafeaua (eterna posirca iefting). M-am
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asezat 1anga el si am luat hotarérea...L-am lasat s& imi recite versuri mai
vechi:

- ,As vrea ca noi toti sa ne oprim

Pe scari, in metrou, in masini, sa ne oprim.

Timpul si spatiul sa se opreasca.

Si s& adormim ca si cand n-am fi fost

Niciodata, dar niciodata treji,

Ca si cand ochii nostri n-ar fi vazut lumina,

Urechile n-ar fi auzit niciodata,

Picioarele n-ar fi mers,

Mainile n-ar fi scris,

Gandurile n-ar fi existat.”...Ciudat! Nu imi mai amintesc ce
urmeaza. Sa iti recit altceva?

La jumatatea strofei s-a oprit din nou. i$i tot scormonea in
memorie, dar avea senzatia ca ii fugeau versurile pe dinaintea ochilor, ca si
cum se stergeau...A pus totul pe seama oboselii si |-am lasat sa creada
asta, fiindca i facea bine. Eram convinsa ca il ajut — eu opream muzica
amagitoare a cuvintelor.

A plecat sa se culce. Peste cateva ore am primit biletul: ,Am plecat
sa ma plimb. Ceva nu este in regula cu mine. Am avut un vis tare ciudat,
care incd ma bantuie- niste cuvinte care pareau sa ma sarute, apoi ma
sugrumau. O voce rostea «Moarte!», cu un ton grav (la inceput mi s-a parut
a fi vocea ta, dar apoi am realizat ca eu strigam si ca erau bratele mele cele
care ma sugrumau, maini mari, cu degete lungi - «brate de cuvinte»). Cred
ca era o sinucidere, dar nu pot fi sigur. Apoi parea ca uit ceva foarte drag
mie. Se striga «t&cere», dar nu era vocea mea...Si aici s-a curmat visul. M-
am trezit ametit. Tot nu imi amintesc versurile mele...Cred ca sunt bol...”
Aici se incheia scrisoarea si am inteles, mai intéi, ca incepuse sa uite
cuvinte, apoi, ca avusese acelasi vis care ma tulburase candva si pe mine,
iar vocea pe care 0 auzise era cu siguranta a mea- eu il condamnam la
tacere.

Pana seara a uitat tot mai multe. il evitasem toata ziua, fiindcd nu
stiam cum sa il ajut...Dimineata am auzit tipete si oameni alergand pe
strada...Se spénzurase. Asupra lui nu s-a gasit decat vechiul volum de
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versuri, resubliniat cu cerneald neagra si cuvintele ,NU MAI STIU SA
CITESC. UIT TOTUL. NU MAI AM NIMIC...". Erau scrise urat, cu majuscule
si era vizibil efortul unei méini care tremurase pe stilou, in incercarea de a
si le aminti. Am fost singura care a rdmas langa el pana l-a inghitit
pamantul. Simteam ca |-am tradat oarecum, moartea lui mad marcase, dar
nu a reusit s& ma opresca.

La o séptdména dupa aceea m-am mutat intr-un alt oras si I-am
cunoscut pe ZaheB. El este singurul barbat pe care I-am iubit cu adevérat
vreodata si singura fiinta umana pe care si astazi imi doresc sé o vad. Cel
mai mult imi placeau tacerile lui — erau ca o intoarcere la origini, in oul din
care am luat nastere; si timpul parea ca se inchina tacerii lui, ca si cum am
fi intre viata si moarte, intre intuneric si lumind, o singura fiinta, un singur
zbor.

Nu am vazut niciodata o tacere mai frumoasa si mai graitoare
decét a lui, atét de plina de intelesuri. EI spunea ca atunci cand e cu mine,
cuvintele devin nefolositoare ca ne vorbim din ochi si din z&mbete si prin
fiecare tacere Impartitd la doi i se pare c& Dumnezeu se pogoara din
Vesnicia Lui si se joaca cu noi... Pana acum nu am inteles niciodata ce
voia sa spuna si nici motivul pentru care alegea mereu sa sparga linistea
dintre noi spunand ,tu”...

Atunci, dupa ce l-am intalnit pe el, am vrut s& ma opresc. M-am
gandit de multe ori ca a fost suficient, ca masacrul cuvintelor ar trebui sa
inceteze. Va jur cd@ am vrut...dar nu am putut. Oamenii au continuat sa taca
in fata mea, iar eu am continuat sa ucid Cuvéantul din ei.

Eram un killer bun- cuminte, silentios, rece, fara urme. El nu
obervase inca nimic ciudat la mine, dar nici nu |-am lasat sa o faca. Dupa
doi ani am plecat pur si simplu, findca il iubeam prea mult pentru a
continua sa i fac rau. Ucigasa trebuia sa dispara fara urma si asta a facut.

Nu i-am lasat nici un bilet si nu l-am mai cautat niciodata.

Amutirea unei lumi este Tnséa un lucru foarte serios si foarte grav.
Au inceput sa moard, pur si simplu, cuvintele oamenilor care treceau pe
langa mine si de a céror existentd nu aveam habar. Imi pierdusem oarecum
controlul, dar asta nu ma nelinistea, fiindca scopul era acelasi; luptam
impotriva cuvintelor cu toate puterile mele. Autoritatile incepusera sa s
puné intrebéri. In cele din urma, am ajuns s& fiu cautata peste tot. Au urmat
zile cand imi doream s& renunt, dar era prea tarziu — Lupta trebuia dusa
pana la capat. Stiam c& urma sa fiu condamnata la moarte si imi doream
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asta — odata cu moartea mea se va repeta scena pietei mari dominata de
cuvantul de sase litere si apoi totul se va reduce la tacere. Si eu voi muri
din cuvént, dar si cuvintele vor muri odata cu mine.

20 Noiembrie

Voi pune aici ultimul meu fragment de jurnal dinaintea zilei fatidice:

,Voi nu veti intelege niciodatd ce s-a intdmplat cu mine. Va
condamn la nestiinta, asa cum voi m-ati condamnat la nefericire, caci
acestea sunt ultimele (poate!!) cuvinte din lume de dupa executia mea de
maine cind se va striga in fata esafodului sau a rugului pe care voi fi arsa
«Moarte!». Ucigatoarea cuvintelor va fi si ea ucisd, caci si ea este un
cuvant pe abisala intindere a lumii, ca o coala de hértie mototolita.

Azi insd m-am trezit ciudat de vie si vechiul conflict cu mine s-a
redeclansat: «De ce am ucis cuvintele?». Mai intdi am gandit: «Pentru c&
oamenii au prostul obicei de a ucide tot ce le e mai drag pe lume.» Asta
spunea copilul din mine. Adultul insa, cu memoria si ratiunea lui de fier si-a
amintit noaptea aceea fara stele cand intreg orasul s-a umplut de focuri si
cand in piata mare, s-a strigat «Moarte!».

Ratiunea si simtirea se pot lupta ciudat in noi, una este lumina
cealalta intunericul, se iau in brate, se pun una pe cealalta la pagmént, isi
strdng grumajii reci in bratele mari si osoase, iar eu... eu nu fac decat sa
stau in fotoliul meu mare cu brate de abanos, ghemuitd, cu picioarele
goale, cu umerii tepeni, cu furoul stréns in pumni privind tinta in departare,
cu lacrimi moi curgand pe obraji. Nimeni nu stie unde sunt - caci eu sunt
acolo, in punctul de peste munti — unde ma lupt cu mine intr-o batalie
dureroasa prin care ma distrug, ma dizolv incetul cu incetul.

leri m-a gasit, in sfarsit, el — ZaheB. Nu-l mai vazusem de mult
timp si nu intelegeam cum a venit tocmai atunci, cum aflase unde sunt...
Eu il priveam muta, iar furia crestea in el:

-De ce ai facut-0? Spune! Vorbeste odata! De ce?

Lacrimile au curs in continuare si eu am dat din umeri. Am strans
iarasi furoul in pumni.

- Spune ceva, ucigatoare de cuvinte! Spune! De ce? Ce ti-am facut
noi? Cu ce ti-am gresit? Urla el din toti rarunchii, iar trupul i se zguduia
incet, buclele i se scurgeau pe umeri si lacrimi i s-au ivit in ochi. Atunci am
tipat si eu:
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- Orice ti-as spune, n-ai intelege! Nu puteti intelege! Cuvintele au
distrus vieti. M-am razbunat! Atunci m-a apucat un pléns maruntel care imi
zguduia pieptul si furoul care statea larg pe carnea mea tare si pe oasele
arcuite.

El a privit spre mine si a spus incet:

-Sora mea e mutd, parintii mei sunt muti — lumea mea e muta.

S-a apropiat de mine si m-a luat in brate, mi-a luat fata in palme si m-a
sarutat pe obrazul drept. Era rece. Stiam ca ma iubise pentru ca si eu il
iubisem... Si eu il iubeam. A spus:

-Te....si a amutit. Ucisesem cuvintele din el. Conflictul binelui cu
raul reincepe. Nu voi sti niciodata daca ma iertase, ma urése sau ma
iubise. Era liniste. Maine se va striga: <<Moarte!>> si lumea se va imbraca
in mutenie, eu ma voi dizolva...”

21 Noiembrie

A doua zi am urcat pe Marea Scena. Da, urma sa fiu spanzurata -
cea mai mérsava moarte — cuvantul de sase litere urma s& ma sugrume. A
venit momentul ca multimea sa aleaga — viata sau moartea, iar eu, suita pe
piedestalul pierzaniei, asteptam sa se stinga odata lumina, sa se termine
odat, sa fie liniste.

Coruri de voci s-au unit intr-una singura: ,Moarte!”. Imi rasunau in
urechi precum ecoul unui cantec milenar... Si, de-odaté din fata esafodului
s-a auzit o singura voce limpede, pura: ,Viata!”. Ochii mei au cautat prin
multimea impietritd, cercetau cu disperare fetele crispate, pana céand, in
linistea aceea s-a repetat, ca un fulger, ,Viata”. O fetita de vreo cinci ani,
suitd in spinarea tatalui ei, se opunea cuvantului de sase litere, un copil
spulbera moartea. ,Dar celelalte voci?... de ce tac?’ Tatdl ei a vrut la
inceput s& o opreasca. imi amintesc disperarea cu care incerca s o
linisteasca, sa i astupe gura din care rasuna in continuare ,viata” — de
parca ar fi cantat ceva nespus de frumos- , via-ta!”.

Dar nu rostea ,viatd” numai cu gura, numai din grumaji, numai din
rarunchi — rostea cu obrajii, cu ochii, cu zulufii blonzi si carliontati, cu
ghetele din picioare si cu intreaga ei fiinta. Cuvéntul acesta o poseda, o
locuia. Au inceput sa strige si altii, tot mai multi si mai multi, pana cand o
piata intreaga a rasunat de cuvantul acesta frumos de cinci litere,,Viata”. Si
lumea nu a fost redusa la tacere in ziua aceea, cu atatea eternitéti in urma,
ci a fost salvata de cuvantul unui copil.
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Nu a mai urmat nimic. Am trecut printre oameni in ziua aceea
pentru ultima data si m-am pierdut in departarile orasului. De atunci
locuiesc in subsolul acesta, grota Fiarei...

1 Decembrie (ziua mortii mele)

In ziua aceea, in ochii fetitei am vazut aceeasi luminitd care se
aprinsese si in ochii mei cand am invatat sa citesc. Asta m-a speriat cel mai
tare- ca si eu fusesem ca ea, si eu putusem salva lumea prin cuvant, dar
alesesem sa o distrug, si eu fusesem candva puternica, dar lasasem
oamenii s ma darame, sa ma murdareasca, sa ma schimbe.

Doamne, astazi stiu ca esti acolo! larta-ma... Te rog, iarta-mal

,La inceput era Cuvéntul si Cuvantul era Dumnezeu si Dumnezeu
era Cuvantul. Acesta era intru inceput la Dumnezeu. (...) Intru el era viata
Si viata era lumina oamenilor. Si lumina lumineazd in intuneric si intunericul
nu a cuprins-o. (...) Cuvéntul era Lumina cea adevératd, care lumineaza pe
tot omul care vine in lume.” (Sfanta Evanghelie dupa loan)

Am incercat sa distrug perfectiunea, sa sting lumina acestei lumi,
sa fiu un demiurg, dar eu nu am construit, eu am daramat, eu nu am zidit
un templu, ci am distrus unul. Mi-am primit pedeapsa- am pierdut tot ce am
iubit- pe mama, pe tata, pe ZaheB, pe mine...si Cuvantul, singurul mare
adevar al fiintei mele. Nu am mai putut trai printre oameni si am fost
condamnata sa impart trupul cu fiara pentru atatea mii de ani. Eu sunt
Fiara! Asa am fost tot timpul. Eu am fost inadaptata, stréina...

Nu am dreptul s& mor pana nu imi inteleg greseala si nu o indrept.
M-am spovedit! larta-ma, Doamne, pe mine, care nu am inteles ce e
bunatatea, frumosul, credinta, iubirea. lartd-méa si lasa-ma sa mor, c&ci din
cuvant ne-am nascut, in cuvant traim si murim si la Tine, Marele Tot, ne
intoarcem. PRIMESTE-MA ACASA!
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VESNIC STRAIN

Andrei Schiopu, 11E
Colegiul National ,Mihai Eminescu” Petrosani

<

Am ajuns aici neanuntat. Nimeni nu m-a avertizat inainte: nici un ,pe
locuri, fiti gata” prenatal, nici vorba. Plangeam in bratele mamei mele, o
straing, iar in jurul meu totul imi era strain. Chiar si plansul imi era strain! Va
imaginati una ca asta?

As vrea sa imi pot aminti ceva de atunci, un gand memorabil, s va
spun ce imi trecea prin minte, desi nu sunt sigur ca stiam sa géandesc.
Probabil c& daca as fi reusit sa deprind gandirea inaintea respiratiei, de
pilda, mi-as fi spus, printre urletele de om nou: ,linisteste-te, esti la inceput
de drum. Vei invata. Ai tot restul vietii inainte”. Din fericire, nu a fost nevoie
de sfidari ale naturii umane. Treptat, toti strainii din jurul meu au reusit sa
ma adapteze. Am inceput sa ii cunosc...mi-au devenit simpatici, pareau
bine intentionati. Am facut cunostintd cu tatal meu, cu mama mea; nu mai
erau niste straini. Incepeam cu grija sa invat de la ei totul: cum s& mananc,
cum sa merg, cum s& privesc si, in general, cum sa fiu. Am aflat ulterior ca
ei au hotarat sa exist cu mult inainte sa pot s& am un cuvant de spus.

Dar sa nu credeti ca ma plang! Tot ei m-au invatat ca nu e ceva rau
sa fii viu, nici macar sa fii om. Ca orice Tmi era strain, eu puteam sa cunosc
si ca aveam ,timp” s& invat, s& ma obisnuiesc cu fostii necunoscuti. Astfel
nu mai eram stréin de sora mea, de périntii parintilor mei, de fratii parintilor
mei si, pe zi ce trece, oamenii necunoscuti erau tot mai putini. De altfel, nu
mai eram strain de notiunea de ,viata”, de cea de ,om”, de ,respiratie” sau
de ,plans”. Ciocnindu-ma mereu de acestea, le-am deprins.

Desigur, sunt notiuni care si in zi de azi mi se arata straine, cum ar fi
Limpul” in sine, sau ,moartea”. Dar sunt convins ca voi face cunostinta, la
fel de prietenos, si cu acestea. Dar cu alt prilej...

In sfarsit, dupa ce am inceput s& gandesc si pe cont propriu,
cumuland un oarecare numar de notiuni care mi se invérteau in cap ca
nebunele, parintii mei au considerat c& sunt mult mai multe lucruri pe care
va trebui sa le stiu si ca nu pot ei singuri sa mi le arate pe toate. Asa am
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ajuns la scoald, un loc cu mai multi straini decat mi-as fi imaginat inainte,
prins fiind in cadrul restrans si calduros al familiei. M-am trezit cu zeci de
copii de vérsta mea (dar care nu semanau cu mine absolut deloc) care
alergau in jurul meu, iar eu nu prea intelegeam ce vor de la mine. Se jucau
jocuri total diferite de cele pe care le stiam eu si cateodata mi se parea ca
vor s& ma convinga si pe mine s& intru in jocul lor. Dar eu stiam, simteam
ca sunt diferit de ei, desi de multe ori am fost atras de tainele lor. Uneori
radeau de mine, ma faceau sa simt emotii noi, neplacute. Ra&maneam
incremenit, caci ,rautatea” inca era o notiune straina pentru mine.

Ce aveam de facut daca nu sa incerc sa intru in jocul lor, s8 ma
integrez in mediul acela care avea sa imi gazduiasca o buna parte a
tineretii? L-am primit, cu tot ce avea bun si rau: cu colegii intelegatori, dar si
cu cei neciopliti; cu fetele frumoase, dar si cu cele infumurate; cu profesorii
inimosi, dar i cu cei care, parca, nu voiau sa ne cunoasca.

De multe ori am avut impresia ca m-am integrat aproape perfect, ca
nu mai sunt un stréin printre acei oameni pe care numai scoala mi i-ar fi
putut scoate in cale. Ma incalzeam cu gandul ca sunt parte a colectivului
clasei, ca ii cunosc pe tinerii cu care imparteam spatiul dezvoltarii
personale si ca si ei —macar unii — ma cunosteau pe mine; asta pana cand
cate o realitate inevitabila, neinfranata, venea ca o palma la ureche si ma
trimitea Tnapoi la locul meu, dezamégit. Scoala...scoala a fost primul loc in
care m-am simtit cu adevarat strain.

Ajuns la varsta marilor fascinatii, am cazut in putul liceului. Aici m-
am lovit de alti straini; ce-i drept, mult mai amabili si mai prietenosi decét cei
pe care mi-a fost dat sa i int&lnesc inainte. Unii chiar mi-au devenit dragi,
m-au facut sa nu ma mai simt nelalocul meu, desi cu un iz fermecator de
nesiguranta. Si acestia aveau jocuri neobisnuite, dar pe acestea am avut
ocazia sa le vad indeaproape, sa le gust si eu, s& ma arunc in vertijul lor.

M-am izbit de notiuni ca ,prietenie” sau ,onoare” care imi suradeau
teribil si le-am imbratisat cu drag, dar am intélnit si notiuni greu de inteles,
ca ,iubirea”, a carei nemarginiri coplesitoare imi framénta si imi fascina
deopotriva spiritul tumultuos.

Spatiul grav al liceului, in contrast cu chipurile vesele cu zambete
nesigure pe care le vedeam zilnic, iar acestea amandoud impreuna cu
amalgamul de sentimente si valori care imi strabateau mintea si sufletul
neincetat, mi-au facut din adolescenta o perioadd a intrebérilor, a
incertitudinii, a cautdrii identitatii. incercand s& ma integrez in noul spatiu,
printre noile personalitati care imi ieseau in cale, parca m-am pierdut pe
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mine. Zbaterile mele existentiale, cautarile mele, nesiguranta mea, iubirea,
m-au instréinat de mine insumi mai mult decét de oricine altcineva.

Straniu cum niciodatd nu am scapat (si nici nu sunt sigur ca voi
scapa) de statutul asta de strain. Desi cunosteam din ce in ce mai multi
oameni noi si eram nevoit tot mai des s& ma adaptez la noi grupuri si tipuri
umane necunoscute pana la momentul respectiv, mereu apareau altii si altii
pentru care eram un stréin si rAméneam un stréin. De cele mai multe ori
chiar pentru aceia care credeau cd ma stiu, rdméneam un mare
necunoscut.

Am fintalnit nenumarati oameni, am vorbit cu multi dintre ei, ne-am
spus numele unii altora si, pe scurt, daca cineva (un stréin, sa zicem) i-ar
intreba ceva de mine, ei i-ar raspunde binevoitori; ,ah, dal il cunosc!”.
Neadevarat! Ce stiu ei?! Cum ma cheama? Ca am ochi verzi? Ca poate
cred in Dumnezeu? Asta pot sa stie si despre unul pe care |-au intalnit
intdmplator in microbuz, dar daca acesta le-ar bate la usa sau le-ar telefona
intr-o zi, tot strain I-ar numi.

incep sa constientizez ¢, in ciuda incercérilor mele si a iluziilor pe
care le-am hranit, voi rdmane vesnic un strain, in nenumarate feluri,
reinventat la nesfarsit. Chiar pentru aceia care ma cunosc. Acum nu ma
credeti, poate considerati ca am exagerat, dar chiar mama mea mi-a spus
odata ,nu te mai recunosc!”.

Cénd cea care ti-a aratat prima oara cine esti te proclama strain, nu
mai esti sigur daca tu insuti te cunosti asa de bine cum credeai. Ma uit in
proprii mei ochi, intrebandu-ma si eu cine sunt. Parca stiam candva...dar
acum nici eu nu ma mai recunosc. Am intrat in jocurile lor, de care ma
ferisem, m-am pierdut in notiuni de neinteles pe care am vrut sa le ating,
flamand, am alergat in cerc dupd himere pana am ametit si am cazut
inconstient. M-am trezit profund amnezic, nerecunoscénd omul care ma
privea inapoi in oglinda, cel care mi-a vorbit in cap despre straini, cel care a
luat creionul si a inceput sa scrie. Cert este ca am devenit un strain dubios,
pe care nu stiu dacé trebuie sa il evit, s& il schimb sau s& fac cunostinta cu
el si sa il imbratisez amical.

,Dar linisteste-te” imi spun fard incetare, ca intotdeauna. ,Esti la
inceput de drum. Ai... tot restul vietii inainte.”
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O LUME NEDORITA...

Roxana Staicu, 110,
Coordonator: Prof. Elena-Laura Ditoiu,
Colegiul National ,Spiru Haret” Térgu Jiu

<

Ma trezesc intr-o dimineatd mai curioasa si mai interesata decét
de obicei de ceea ce se intdmpla in aceasta lume, o lume a mea, dar ceva
nu era la locul lui, parca nu eram acasa, eram intr-o alta lume.

Ma ridic din pat si incerc sa pasesc, dar alunec, alunec spre un loc
pe care nu-l mai vazusem pana acum, un loc straniu in care erau doar
aparate, aparate de care noi ne folosim in viata noastra.

Ma hotéarasc sa ma opresc langa o fantana si sa ma spal pe fata,
inca speram sa fie un vis. Mergeam pe strada, cutreieram un taram care, in
mod obisnuit nu m-ar fi deranjat, unul al tehnologiei. Mereu folosim aceste
lucruri doar ca, aici era un aer imbacsit, imi pierdusem libertatea. Poate,
visul imi sugera faptul ca le folosesc prea des, ca uit de mine, de voi...

Imi continui drumul, un drum care nu se mai sfarsea. Oameni
mergeau pe strada ca niste zombi, nu vorbeau, nu mancau, nu faceau
nimic, nu se mai priveau. Ma lovesc de un tanar, o ciocnire dureroasa, i il
privesc in ochii. Avea o privire cel putin ciudata, ma privea de parcé l-as fi
condamnat la moarte doar pentru faptul ca i-am distras atentia de la ceea
ce facea si ochii lui semanau atat de mult cu ochii mei, nu mai intelegeam
nimic. Toti m& priveau cu dispret din cauza ca eu nu faceam nimic din ceea
ce tine de tehnologie. Ma simteam straina de propria-mi lume. Incercém s&
gasesc pe cineva cu care sa vorbesc, dar nu reuseam, nici sa inteleg de ce
exista atdta indiferenta, de ce ma simteam si eu, parcd un strain. Nu
puteam sa ma intorc, sa revin in lumea mea?

Inima imi spunea c& “da”, dar creierul spunea ca “nu”, ma simteam
atrasa de ceea ce faceau ei. Vedeam in jur doar copii care nu mai puteau
sa se mai bucure de jucarii pentru cd aveau propriile lor jucarii, unele
imbatranite. In acele momente am realizat cat de mare e influenta
tehnologiei in viata mea, a noastra, o viata pe care nu voiam sa o mai
traiesc. Incd mai sperdm s3 revin acasd unde ma asteptau o parte din
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prieteni care nu sunt dependenti de asa ceva, prieteni care ar face orice
doar s& vada ca lumea renuntd la tot si se bucura de ceea ce fi inconjoara.
Imi continui drumul. Vad o fatd cunoscutd, cea mai buna prietend a mea,
era, parca, lipitd de telefon si mergea impreund cu o umbrd, o umbra ce
butonat nervoasa. {i iau incarcatorul, iar ea se enerveaza si ma impinge,
socul gestului ei este resimtit de umbra, nu de mine, ma sperii, imi tremura
mainile si umbra tremura si eu. Nu o mai recunosc, nu ma mai recunosc,
par lipsita de contur, o...

O las in multime, o multime din care eu nu mai voiam sa fac parte.
Ajung intr-un loc care, in sfarsit, parea normal. Deschid usa si pasesc,
pasesc intr-un loc in care credeam ca o sa gasesc doar carti, dar n-a fost
asa, am ajuns intr-un loc care parea a fi un site, si un miros de cablu ars mi
taie respiratia. Orice miscare pe care o faceam reprezenta un pas, unul
greu care ma ineca, nu mai puteam gandi. Sa urmez campurile site-ului sau
sa invat sa respir? Apas un buton pe care scria "de ce s-a ajuns
aici?”,citesc cu atentie tot ce scria acolo, pasaje din aforisme cunoscute
insotite de poze si nu pot intelege drumul meu. De ce tocmai eu? De ce nu
a ajuns altcineva acolo? De ce ma simt atat de singura? Unde sunt prietenii
mei? Unde e familia mea?

Intrebarile ma copleseau, nu stiam dacé o s mai pot rezista, intr-o
astfel de lume. Ajung in cealaltd parte a orasului, intdlnesc un specialist
care parea a fi cu capul pe umeri si mi-a explicat de ce am ajuns sa fim
asa. Il chema domnul Telefon, parea foarte straniu si nu credeam c& mé
poate ajuta, dar a reusit. Mi-a vorbit despre tot, dupa care ne-am continuat
drumul impreuna, la fiecare pas 1i mai adresam cate o intrebare, el minunat
c& nu mai sunt ca ceilalti. Pe unde mergeam vedeam tot felul de aparate
imprastiate pe jos pentru ca, odata cu trecerea timpului, ele se schimba,
evolueaza, cele vechi sunt aruncate pe strazi, drumuri ratacitoare cu
umbre...

O lume in care totul era inlocuit cu ceva mai nou, nimic nu se
tolereaza... Din acea lume se aude parca, o alarma ceva asurzitor, un tipat.
Ma trezesc multumita, a doar un vis. Un vis urét care s-a terminat... oare!?

=

Do~
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ARIPI NU MAI AU

Maria Cristinela Croitoru, 10C,
Colegiul National ,Spiru Haret” Térgu Jiu

<

Ploua incet intr-o noapte abisala. Un om solitar paseste cu
nesiguranta spre luminile oragului,care combat insistent negura din lume.
Sovaitor si palid,isi poartd cu sine dorinta de a face parte din sfera
normalitati. S-a plictisit sa fie piesa asimetrica ce nu se potriveste in
puzzle-ul acestui univers rigid precum timpul. Continua sa mearga cu ochii
atintiti la asfaltul ud. Cauté in zadar urmele lasate de pasii celor care au
trecut pe aici in timpul zilei. Ei I-au etichetat"strain". El vrea doar sa le calce
pe urme. Neputinta de a conta ii zguduie intreaga fiintd, pana devine atét
de firava, incat ajunge s-0 urasca. Le este stréin pentru ca nu si-a aratat
aripile. Involuntar,a dezvaluit doar ruinele si cioburile existentei sale. Sau
poate n-au vrut ei sa vada. Dar nu.

Se opreste sa-si domoleasca gandurile in asa fel incat sa nu-l
mai sufoce. Se trezeste pe o bancd,in tacerea deplina a noptii. Intr-un fel
seamana. Nici banca nu-si striga singuratatea. Priveste copacii fara a-i
vedea,caci a ramas doar el si gandurile sale incélcite,intr-0 lume prea
ingusta si intoleranta. Ancorat intr-o stare de inertie,nu-si poate lua gandul
de la celelalte” trestii cugetatoare”,care doar pretind ca inteleg viziunea lui
Pascal,insa nu si-o nsusesc. Este dificila de acceptat pentru ca atenteaza
la orgoliul impenetrabil al fiecaruia.

Chiar daca isi permite rataciri erudite,singuratatea nu-l ajuta in
regasirea de sine. Banca, ploaia, Tntunericul - toate sunt reci si impasibile.
Stelele stau suspendate in infinitul strain,deasupra bancii. Nu-l alunga,dar
nici nu-i oferd sansa de a se apropia de ele. Poate acesta este motivul
pentru care este singur, strain, si prefera refugiul pe o banca, iesind din
vartejul incontrolabil in care se roteste totul.

Ca el sunt o multime de oameni,pe o multime de banci,intr-o
multime de universuri finite,sufocante si nule. Sunt cei care se gandesc la
Icar si nu mai vor aripi,de teama indiferentei generale in care s-ar putea
prabusi alegand sa zboare. Nu vor sa fie"omul cu masca de fier",desi astfel
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ar atrage mai multd atentie si scantei de interes din partea publicului.
Oricum,multimea a desenat un cerc in jurul fiecaruia dintre ei. Strainul I-a
conturat mai bine, vdzand ca déra de creté nu e spalata de ploaie.

Fiecare are un cerc in juru-i. Oamenii nu trebuiau sa uite ca in
esenta sunt la fel. Dar au uitat. Au uitat si de cercurile lor si au continuat sa-
si foloseasca bucata de cretda din mana. Nu mai stiu ca ploile sunt
aceleasi,chiar daci sunt chemate in limbi diferite. Intrebarile Iui Gauguin
raman intrebarile tuturor,indiferent de imprejurari. Nu mai stiu si continua sa
fie diferiti si straini,fara sa vada factorii comuni ce i-ar apropia.

Printre ganduri,strainul se ridica de pe banca si observa ca
ploaia se intetise. " E tarziu. Chiar este",isi spune si pleaca mai derutat
decat venise. Incearcd s& stea la marginea cercului, poate cineva ii va
intinde o ména. Dar e tarziu. E noapte. Cercul nu-i confera protectie,ci il
face si mai vulnerabil. Cu toate acestea,ploaia nu-l incomodeaza, caci aripi
nu mai are. 1i uda doar gandurile, singurele care au ramas dupa conflictul
cu oamenii,conflict in urma caruia si-a pierdut dimensiunea angelica. Aripi
nu mai au nici cei care nu intind o ména celui singur. Aripi nu mai are nici
cel care asteaptd o mana sa-l scoatd din cercul la construirea caruia a
participat constient.
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SINGURATATI PARALELE

Ruxandra Haluca Rosca, A,
Colegiul ,Gheorghe Tatarescu” Rovinari

<

Viata ntr-un bloc ne permite sa patrundem incognito in existenta
celor de langa noi, sa observam din spatele ferestrei o latura a celor ce vor
ramane strdinii din imediata noastra proximitate. De cele mai multe ori,
vecinii devin singuratati paralele, oameni pentru care apropierea fizica se
afld Tn contrast cu izolarea pe care fiecare si-o asuma... Constantin Noica
afirma in ,Eseuri de duminica” faptul ca timpul nostru'® se defineste prin
"filosofia block-house-ului”. Oamenii au ales traiul in comun, au ales sa
imparta adresa, strada, zidurile, chiar parerile, pentru ca in final sa observe
cat de semnificativa este distanta dintre ei.

O vedeam in fiecare zi. i priveam cu interes expresia de femeie
impacata cu ea insasi, multumitd de viata ei, chipul usor imbatranit si
mainile care lustruiau cu o oarecare lacomie pervazul geamului, scuturau
covoarele, spalau ferestrele. Zi de zi. Ma fascina frenezia si daruirea cu
care doamna C. isi aranja insistent partea vazuta a caminului ei, micul ei
coltisor de pe acest Pamént, coltisor pe care ea-l prefacuse, cum fac mai
toate doamnele, in cuibul ei. Ma gandeam adeseori cad doamna C. este 0
femeie simpla si echilibrata, careia viata nu-i ofera multe surprize si care s-a
resemnat in timp cu propriul stil de viata a carei esenta era, credeam eu,
curatatul. Nu am schimbat niciodata un cuvént, doar céteva zambete
conventionale, menite parca sa aseze mai multa distanta intre noi. Am ales
sa o privesc in continuare din spatele perdelei albe ce ridica un zid intre
noi.

Intr-o dimineata, cu ochii apasati de urmele somnului greu, mi-am
limpezit privirea in razele luminii de afara. Pe fereastra am vazut-o pe
doamna C. Era aceeasi femeie inaltd si puternica ce lustruia, ca
intotdeauna, pervazul geamului. Am observat, insd, o schimbare. Purta,
pentru prima data, un batic colorat ce i invaluia prea strans capul. Nu am

101 C-tin Noica, Eseuri de duminica, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 109
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luat in seama acest batic ce ascundea, dupa cum am aflat ulterior, urma
adanca a suferintei. Doamna C. se imbolnavise de cancer. Suferea inchisa
in singuratatea ei, o singuratate printre atatea alte singuratati.

Dupa doar cateva luni, singuratatea mea de locuitor al block-
house-ului s-a unit cu singuratatea doamnei C. printr-o panglica neagra ce
atérna de pervazul ei imaculat. O alta suferintd cumplitd a zdruncinat din
temelii fiinta ei. Fiul sdu fusese ucis in atentatul terorist de la Nisa, cand un
camion condus de un tunisian a zdrobit sub rotile sale zeci de oameni care
se adunasera pentru a sarbatori Ziua Frantei. Fiul doamnei C. era singurul
roman care devenise victima acelui cumplit masacru. Am avut astfel ocazia
de a-mi cunoaste mai bine vecina. Blestemata ocazie... Ca si cum doamna
C. nu ar fi stat in blocul din fata blocului meu, ci la mii, zeci de mii de
kilometri distanta, am ascultat cutremurata un interviu televizat. Doamna C.
spunea printre lacrimi: ,Niste criminali. Niste criminali fard suflet. Vine
copilul mort acasa. Mi-au nenorocit, mi-au omorat copilul.” Doamna C. a
sperat zile intregi ca fiul ei va fi printre raniti. Dupa ce vestea primita din
Franta i-a spulberat si aceasta ultima speranta, doamna C. a asteptat ceea
ce mai ramasese din fiul ei, a carui finta era acum peste tot si nicaieri.
Doamna C. marturisea ca va continua sa se gandeasca la fiul ei asa cum il
stia: frumos, vesel, iubitor... Alesese sa iubeascd, nu sa urasca...

O vad si acum pe doamna C. lustruindu-si pervazul. Zi de zi. O vad
din ce in ce mai palida, mai slaba, mai stearsa, ca o umbra...

Drama doamnei C. este o drama pe care au cunoscut-0 multi
nevinovati in ultimii ani. Terorismul se raspandeste ca o ciuma letala,
aratandu-ne la ce adancimi ale rautatii poate ajunge un om care a fost creat
pentru a fi bun. Pe l&nga strainii din proximitatea noastra, straini care-si
inchid ermetic trairile, straini pe care ii privim cu indiferenta, exista si straini
care distrug. Teroristii sunt straini ce raspandesc moartea si suferinta ca si
cum ar raspandi fericirea. Isi recunosc atentatele cu o bucurie nerusinata
de mari invingatori.

Terorismul este expresia cea mai concretd si mai hada a
incapacitatii unor indivizi de accepta diferitul. Teroristii au ucis oameni si
idei. Au ucis ideea de toleranta si de acceptare. Au ucis ceva din ceea ce
omul occidental crease in ani multi de progres. Teroristii cultiva
neincrederea si suspiciunea. Din cauza lor, omul civilizat a pierdut
securitatea si linistea pe care o castigase si a inceput sa-si priveasca
semenii cu scepticism. Refugiati au dobandit un stigmat care le va
transforma viata intr-un calvar. Traverseaza fluvii si méari, unii isi pierd viata
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in adéncurile apelor, supravietuitorii traiesc in corturi mizere, tinand cu
dintii de clipa aceasta. Clipa viitoare nu le apartine. Refugiatii traiesc un
calvar. Sunt confundati cu cei de care ei insisi fug. Si omul european
traieste un calvar pe masura, zbatdndu-se in incertitudini si plangand dupa
cei care le-au fost rapiti de niste fiinte dezumanizate. Daca legam povestile
acestor suferinte, poate reusim sa ne aparam impotriva celor care si-au
asumat raul ca pe un mod de viata. Ramane totusi inevitabilul semn de
intrebare: cum facem diferenta intre un om al raului si un om care fuge din
calea raului, intre un terorist si un refugiat? Si cum putem intinde ména
celor care au nevoie disperata de ajutor, stiind ca in randurile acestora s-ar
putea insinua, camuflati, criminalii?

In urma atentatului de la Paris, din noiembrie 2015, jurnalistul
francez Antoine Leiris si-a pierdut sotia. Dupa aceastad cumplita pierdere,
jurnalistul le-a adresat o scrisoare jihadistilor, scrisoare ce ar merita sa
devind un mesaj al intregii Europe: ,Vineri seara ati furat viata unei
persoane de exceptie, iubirea vietii mele, mama fiului meu, dar nu veti avea
ura mea. Nu stiu cine sunteti si nu vreau sa stiu, sunteti niste suflete
moarte. Daca acest Dumnezeu pentru care ucideti voi orbeste ne-a creat
dupé chipul sau, fiecare glont tras in corpul sotiei mele va fi fost o rana in
inima lui. Asa c& nu, n-am sa va fac darul de a va uri. L-ati cautat cu orice
pret, dar s& raspund urii prin furie ar insemna sa cedez aceleiasi ignorante
care a facut din voi ceea ce sunteti. Vreti s&-mi fie teama, s& ma uit la
concetatenii mei cu ochii plini de neincredere, sa-mi sacrific libertatea
pentru sigurantd. Ati pierdut. Nu m-ati scos din joc. Am vazut-o azi-
dimineatd. In sfarsit, dupa nopti si zile de asteptare. Era la fel de frumoasa
ca atunci cand a plecat vineri seara, la fel de frumoasa ca atunci cand m-
am indragostit nebuneste de ea, acum mai bine de 12 ani. Bineinteles ca
sunt zdrobit de durere, va recunosc aceasta mica victorie, insd va fi de
scurtd duratd. Stiu ca ea ne va insoti in fiecare zi si ca ne vom regasi in
paradisul sufletelor libere, unde voi nu veti avea niciodata acces. Suntem
doar doi, fiul meu si cu mine, dar suntem mai puternici decat toate armatele
lumii. De altfel, nu mai am timp de pierdut cu voi, trebuie sa ma duc la
Melvil, care se trezeste din somnul de dupa pranz. Are doar 17 luni, isi va
manca gustarea ca in fiecare zi, apoi 0 sd& mergem sa ne jucam ca in
fiecare zi si in fiecare zi a vietii sale acest baietel va va sfida fiind fericit i
liber. Fiindca nu, nici ura lui n-o veti avea."!%

102 A Leiris, Nu veti avea ura mea, Ed. Nemira, 2016
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Si Antoine Leiris si Doamna C. au ales iubirea in locul urii, au ales
s& isi aminteasca de persoanele dragi ca si cum viata cu ei nu le-ar fi fost
furatd, au ales sa fie oameni liberi si sa-si poarte suferinta intr-un mod
constient si asumat. Suferinta lor i-a innobilat...Din strainii care ne erau au
devenit dragii nostri supravietuitori. $i cumva magistri. Lectia lor suna
astfel: S& nu le d&m criminalilor ura noastra !
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HEBA, SAMMADA....

Ela-Maria Codita-Sirbu,
Coordonator: Prof. Laura Pasare,
Scoala Gimnaziald Nr. 17 Motru

Totul a inceput pe data de 22 august, ora 9 dimineata. M-am trezit
cu sunetul bombelor, al urletelor si al suferintei. Speriata m-am ridicat din
pat si am mers la fereastra: o multime de oameni, cameni morti. Erau plini
de sénge, urmele gloantelor erau vizibile. Femei, copii... fusesera loviti in
cap, in picior, peste tot. Tabloul era dezolant si infricosator in acelasi timp,
abia il puteam privi.

Brusc parintii mei au intrat in camera spunandu-mi "- Copila, de azi
vei incepe o viatd noud, departe de aicil”. In acel moment, primele lacrimi
ale diminetii, mi-au curs pe obrazul rece. Am ramas efectiv fara cuvinte,
doar gandindu-ma la ce va urma. Parintii m-au luat de mana si m-au dus la
un barbat foarte inalt, imbracat in negru, care mi-a promis o viatad mai buna
si un viitor mai bun. Parinti mei murmurau ceva...da, calduza... ceva
despre o taxa. Am inteles atunci ca doar eu voi pleca si am inghetat:
parinti mei nu vor veni. ,Cel pufin nu acum...” mi-au soptit ca nu au
suficienti bani, sa i astept insa, ca intr-o buna zi vor veni si ei. Mi-am facut
bagajele mai mult amortitd de teama si infricosatd, apoi am parasit locul
natal.

Am urcat intr-o masina alba pe care se vedeau urme de sange
impreuna cu cel ce avea sa ma duca departe de aici, privind catre parintji
mei care au ramas in infern.

Frica ma cuprinsese din ce in ce mai mult, iar lacrimile mi
alunecau din nou pe obraji. Gandul ca parintii mei au ramas acolo, departe
de mine, ma cutremura, dar gandul de a ajunge intr-o lume in care sa
domneasca pacea, imi dadea forta sa continui calatoria.

La un moment dat, masina s-a oprit, iar 1anga mine s-a asezat o
fata bruneta cu ten masliniu si cu lacrimi in ochi si inca trei adulfi. Acestia
aveau niste ochi care nu exprimau nimic.....priviri inghetate si fixe.
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Dupa zile lungi de mers am ajuns la locul de imbarcare. Totul imi
era clar... aveam sa mergem cu o barca. Acest gand ma infiora si mai tare
pentru cd mai auzisem cazurile unor persoane care nu au supravietuit
acestei calatorii lungi, fiind inghititi de apele involburate. $i calatoria a
inceput. Stateam langa fata pe care o cunoscusem, {indndu-ne de mana.

Dupa mai multe zile infernale, fara méncare, fara somn, am reusit
sa ajungem la granita cu una dintre tarile europene. Nu stiam unde eram.
Atunci mi-am dat singura un raspuns.

Razboiul care a izbucnit in {ara mea natala a cauzat mari pierderi.
O muliime de oameni si-au parasit fara, unii au murit...poate ca parintii mei
au vrut sa imi ofere un trai mai bun, gandindu-se la viitor sau poate, pur i
simplu, instinctul i-a indemnat sa ma trimita intr-o alta tara. Ma uitam in jur
si ma simteam ca un strain: locuri $i oameni necunoscuti, vorbeau o alta
limba, purtau alt fel de haine.

Vedeam o multime de copii, de bebelusi care plangeau in bratele
mamelor lor, fara mancare, fara speranta ca, intr-o buna zi, totul se va
schimba. Ma speriau aceste lucruri.

Desi erau niste straini pentru mine, imi parea asa rau de ei...
incercam sa ma pun in postura lor. M@ gandeam din ce in ce mai mult la ce
se va intdmpla cu mine si cu familia mea. Ma speria si mai tare gandul ca
nu voi putea trai visul libertatii.

Dupéa cateva zile au venit autoritatile... nu stiam exact ce se
intdmpla pentru ca eram foarte mica. Am intrebat o femeie de acolo care
era acoperita cu un sal islamic si tinea in brate un bebelus...mi-a spus ca
acei oameni erau acolo pentru a ne face acte de identitate si pentru a ne
oferi un trai mai bun, in {ara lor sau alta. Trebuia doar sa invatam limba lor
pentru a putea sa ne descurcam, noi, copii, la scoald, iar ei, cei mari, la
locul de munca. Intr-adevar, dupé cateva zile ploioase si friguroase de
locuit in cort in conditii mizere, dupa zeci de kilometri parcursi, in sfarsit, am
ajuns la destinatie. Incercam s& incep o viatd noud, cu statut de refugiat.
Era liniste aici. Au venit la mine mai multi cameni, unii vorbeau chiar limba
mea. Incercau sa ia legatura cu parintii mei, rdmasi acasa, sau cu rudele,
pentru a reface familia. Din pacate, viata de refugiat este foarte grea, insa
putin mai sigura decét sa stai in calea razboiului.

Am fost primita intr-un azil special, de tranzit mi s-a spus, pentru
copii refugiati. Bineinteles ca nu am putut trai linistita si bucuroasa pentru
c& Tmi lasasem familia in urma. in fiecare seard adormeam cu gandul la
promisiunea facuta de ei: "Asteapta-ne, caci intr-o buna zi vom veni si noi!”
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In acea noapte imi treceau tot felul de ganduri prin cap, cum ar fi
ca in aceasta tara in care eram, tara fara nume, sa vina razboiul sau cum
ar fi s& fiu datd afard din azil...sau cum ar fi ca mama s& apara la usa
centrului, sa ma ia in brate si sa ma duca acasa...

Desi acea fara era obligata s& ma primeasca, tofi cei din jur se
comportau teribil cu mine si nu ma acceptau. La un moment auzisem o
conversatie, cum ca vor sa ma trimita inapoi in {ara, ca e mai bine pentru
mine. Plangeam, ma uitam in ochii lor, iar acestia se incruntau la mine fara
nici un fel de mila sau tristete.

Acolo m-am regasit cu fata din barca...a fost cel mai bun lucru
care ni s-a putut intampla de cand am plecat de acasa. Insé cu acei adulti
nu stiu ce s-a intAmplat. Singura cu care ma puteam intelege si care ma
accepta era ea, Sammada.

Améandoua am ajuns la concluzia ca nu exista o lume mai grea ca
aceasta...nu exista viatd pentru un copil, mai cruda ca aceasta. Absenta
parintilor, lipsa hranei sau cantitatea foarte mica pe care o primeam,
oboseala.

E greu sa nu fii acceptat sau sa fii, dar doar cu mult chin si multe
rugaminti. Nici macar nu imi puteam imagina o lume mai buna, ajunsesem
la capatul puterilor si nici speranta nu-si mai facea loc in inima mea. M-am
lasat purtatd de tot ce mi se intmpla....simfeam ca nu mai am forfa
necesara pentru a lupta...

Asta pana cand, intr-o dimineatad, am fost chemata la telefon.
Inima mi-a crescut auzind vocea mamei mele. Plangea, si nu stia cum sa-
mi spund, ca tatdl meu fusese impuscat. Plangeam si eu, si nimeni nu
venea la mine sa ma impace, nimeni nu venea sa ma ia in brate, sau sa imi
spuna ca totul va fi bine, exact agsa cum procedau parintii mei. Acel telefon
imi ruinase viata...acea fericire se transformase intr-un cosmar...

Tns3, spre norocul meu, o familie europeana a vrut sa ma faca
fericita ludndu-ma la ei pentru o zi, dar nu au fost de acord sa o ia i pe
Sammada. La inceput nu am acceptat, insa m-am gandit mai mult la mine
si am realizat ca nu exista alta cale. Desi trecuse doar o zi, acea familie imi
facuse o impresie foarte buna si chiar ma atagasem de ei. Timpul a trecut
atat de repede petrecandu-mi viata l&nga ei, incat nici nu am mai simtjt
durerea...m-au inscris la scoala si mi-au oferit condiii foarte bune de trai.

Intr-0 zi am aflat de la ei ¢4 mama mea va veni acolo unde eram.
Ei acopersisera toate costurile necesare. Poate ca isi dadusera seama ca,
indiferent de conditii, lipsa mamei este cea mai dureroasa.
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In sfarsit a sosit si clipa in care mi-am reintalnit mama. Cand am
vazut-o nu stiam cum sa reactionez...eram foarte emotionata. M-a luat in
brate, m-a strans, si mi-a indeplinit visul, visul de a fi alaturi de ea. Dupa
cateva minute mi-a spus ca o sa ne mutdam intr-o casa mare platita de
familia europeand. Eram atét de fericitd,incat timp de trei minute uitasem tot
ce mi s-a intAmplat. Trecand zilele, ne-am si mutat.

La un moment dat, am primit un telefon. Nu am recunsocut
numarul, dar am raspuns:

Aloo? Heba?

Da, eu sunt...cine este la telefon?

Eu, Sammada.

Cum?! Am spus eu incremenita.

Da...iti amintesti de mine?

Cum sa nu, doar ca sunt surprinsa, nu ma gandeam ca am sa
te mai aud vreodata. Cum fii este?

Pai..am fost adoptatd de acea familie europeana care te
luase pe tine si mi-au povestit tot ce s-a intdmplat. $i vreau sa
iti propun ceva..

Ce?

Ma gandeam, fiind in acelasi oras, sa ne revedem...

Da...chiar vreau sa te revad, imi este asa dor de tine!

Si mie.. ne vedem in fata cafenelei Walkstreet.

Bine!

Cand am revazut-o pe Sammada, am fost atat de fericita,

incat nu am putut nici macar sa o salut. Ne-am plimbat, am vorbit pe o
bancé unde ne {ineam de mana exact asa cum ne {ineam candva in barca.
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STRAINA

Denisa Elena Codlita-Sirbu,
Coordonator: Prof. Laura Pasare,
Scoala Gimnaziald Nr. 17 Motru

<

Este ora sapte si treizeci de minute. Alarma suna. Azi trebuie sa
plec in Statele Unite ale Americii-mai precis in Washington D.C.

Ma ridic din pat. Ma duc la bucatarie sa mananc ceva. Aprind
televizorul. Vad un reportaj despre romanii din strainatate. M-au intristat
lucrurile aflate si sunt revoltata de faptul ca suntem considerati inferiori, dar
voi incerca sa trec peste.

Bagajele le-am facut de aseara, deci tot ce mai trebuie sa fac este
sa ma Tmbrac, sa ma spal si sa merg la aeroport. Voi merge la
Washington pentru a da un interviu important pentru un job, aplicat cu o
saptamana inainte. Imi trag repede pe mine fusta neagra - creion, camasa
bluemarin, pantofii cu toc eleganti si sacoul negru lucios.

Ajung destul de tarziu la aeroport, insa sunt informata ca avionul
nu a decolat inca. Dau biletul de zbor de la clasa |. Ma asez pe al treilea
rand, langa un domn finalt, in vérsta. Sunt intrebata de ce merg la
Washington. fi raspund amabild, iar domnul, pe nume Johnson Swan, da
din cap. Ma surprinde faptul ca vorbea romaneste si totusi avea un nume
ciudat, de strain. In fine...

In timpul zborului observ multe peisaje foarte frumoase: muntj
inzapeziti, fluvii, care din avion se vad ca niste serpisori de culoare
albastra, cdmpurile pline de maci, lanuri de grau si o imensitate albastra.

Cand ajungem chiar deasupra Oceanului Atlantic md apuca o
panica de nedescris. Imi trec o gramada de filme prin cap, lucruri negative,
care incearca sa ma puna la pamént. Strang tare ochii. Respir adanc. Ma
calmez. Continui a strange ochii, pana cand vad sub mine pamant. Am fost
asa bucuroasa cand am vazut ca intrasem in alt continent.

Peste treisprezece ore de zbor cu avionul, in sfargit am ajuns la
aeroportul Washington D.C. Cobor din avion i ma duc repede la un
restaurant din apropiere. Gasesc unul situat chiar vizavi de aeroport. Intru.
Sunt inconjurata de o multime de americani. Totj se uita la mine ciudat. Ma
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simt asa de prost, dar ma asez la 0 masa singura. Comand o portie de
supa crema de ciuperci i 0 apa plata. Mananc in graba, dupa care solicit
nota de platd. Achitdnd nota de platd, ma indrept catre institutia unde
trebuie sa dau interviul. Strazile sunt foarte incarcate, traficul este ametjtor.
Pot auzi doar claxoanele masinilor si agitatia orasului. Mai am putin de
mers. Dintr-o datd ma opreste o femeie brunetd, tanara, care ma intreaba
daca sunt cumva romanci.... i raspund afirmativ, dupa care pleacé uimitd,
dar, totodata dezamagita. Nu prea am inteles reactia ei, dar mi s-a parut o
lipsa de bun-simf sa intrebi pe strada un om daca este roman. De ce? Nu
inteleg.

{mi continui drumul si ajung in fata firmei. Am mari emotji. Sper sa
nu o dau in bara.....Vreau doar sa trec peste acest interviu. Deschid usa
institutiei. Sunt fascinatd de design-ul acestei cladiri. Aproape totul este din
sticla; are o arhitecturs contemporana. In stanga si-n dreapta pot vedea
doar barbatj imbracatj la patru ace, femei cochete cu rochii elegante si
pantofi de asemenea. Intr-adevar foarte diferit de Romania. Vine la mine un
domn care ma conduce la sala de interviuri. Ma pune sa iau loc in sala de
asteptare. Sunt inconjurata numai $i numai de negri. Asta imi creeaza un
disconfort.

Dintr-o data imi aud numele.Tresar, dar apoi realizez ca sunt
chematé s& sustin interviul. Imi fac rugaciunea in gand si intru ntr-o sal3
mare, plind de oameni importanti. 1l zaresc acolo si pe domnul Johnson
Swan. Sunt uimitd vazandu-l acolo si asta imi da si mai multe emotji. Sunt
rugata sa imi prezint CV-ul. Toatd lumea se uita peste el. Fetele lor nu
dezvaluie absolut nimic. Asta ma streseaza. Domnul Swan imi pune o
intrebare foarte dificila. Ma gandesc timp de vreo zece secunde, dupa care
raspund nesigurd. Realizez ca raspunsul este destul de bun. Ma simt
usuratd. Apoi, pe rand, incep sa imi puna din ce in ce mai multe intrebari
cei din sald. Se crease zarva. Din fericire stiu sa raspund la toate
ntrebarile.

Dupa douazeci de minute de interviu, sunt informata ca pot iesi din
sala si ca raspunsul mi se va da dupa ce toti aplicantji vor sustine interviul.

In timpul asteptarii, tensiunea creste. Sunt din ce in ce mai
panicatd. Vad iesind pe usa incaperii persoane dezamégite, dar si
persoane increzatoare in ceea ce au facut. De aceea imi este tare frica.
Trec minute bune. In sfarsit, suntem rugati s& intram in sala de conferinte,
unde urma s& aflam verdictul. Atunci aflu ca evaluarea negrilor din cadrul
interviului pentru selectionarea angajatului porneste de la cinci puncte, iar a
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mea de la zero puncte. Sunt foarte frustrata de asta. Tmi vine s& ma ridic, sa
protestez, dar, vazandu-l pe domnul Johnosn Swan uitandu-se la mine cu o
privire fioroasa, ma las usor pe spatele scaunului.

Aud in spatele meu rasete. Probabil din cauza evaluarii. Nu mai
suport aceste diferente. Isi bat joc de demnitatea mea. Ma ridic si incep a-
mi sustine nemultumirea. Domnul Swan ma intrerupe:

- Tu ai luat interviul!

Cei din jur se uitau ciudat, pentru cd& domnul Swan vorbise in
romana. Apoi spuse in englezd ca sa auda toii ceilalii. Acela a fost
momentul in care am avut certitudinea ca& mi s-a facut o favoare, dar, in
acelasi timp si 0 mare nedreptate, motiv pentru care am spus:

- Voi refuza sa lucrez la aceasta firma in care angajafii sunt
discriminati pozitiv. Eu mi-am dorit sa lucrez in Statele Unite ale Americii
pentru ca este cea mai democratica tara din lume si eu cred in egalitate, in
sanse egale. Eu nu sunt adepta inegalitatii, eu nu accept un tratament
diferentiat. EU SUNT DEMNA!

Pe loc, toatd lumea incremeneste. Dupa o pauza destul de lunga,
tofi incep sa aplaude. M-am simtit bine vazand ca au fost de acord cu mine,
dar am lasat in urma asta si am decis sa renunt la un job in care sansele
egale nu se acorda. Am plecat furioasa, dar totodatd mulfumita ca am reusit
sa imi sustin parerea. Am coborat usor pe scari, apoi am iesit pe usa
cladirii. Am luat un taxi si m-am dus catre un hotel din apropierea firmei. Am
intrat.

- Buna ziua! Cum va numitj?

- Ana Srai. Vreau cea mai frumoasa camera, la etajul doi.

- Imediat. Oh! Imi pare rau. Este rezervaté pentru altcineva.

- Atunci altad camera de la etajul doi...

- Camera o suta douazeci. Poftiti cheile!

- Va mulfumesc!

Am urcat scérile si am ajuns in fata camerei. Am deschis usa. Am
intrat, am pus bagajele jos si apoi m-am aruncat in pat, fiind foarte obosita
dupa o zi lunga. Stateam inganduratd. Eram mulfumita cd am reusit sa
dovedesc ca si un roman poate fi in frunte si sper ca ziua de maine sa fie
mai buna, obtinand un job pe masura asteptarilor mele, la care sa nu fiu
discriminatd. Deja se facuse seara... lau laptopul din geamantan si accesez
un site de joburi din America. Aplic pentru un post de programator la o firma
renumitd in S. U. A. Dupa céteva zile de lungi asteptari am fost sunata de
catre firma respectiva sa ma prezint pentru interviu la ora zece.
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0O TARA NOUA, VIATA NOUA

Diana Stoian,
Coordonator: Prof. Laura Pasare,
Scoala Gimnaziald Nir. 1 Motru

<

Parea sa fie 0 seara obisnuita a lunii noiembrie. Eram in camera
mea. Parintji si fratii mei nu erau acasa. Eram singur. De fiecare data cand
ramaneam singur deveneam foarte atent la ceea ce se auzea. Preferam sa
cred c& sunt grijuliu, nu fricos. Tntotdeauna am vrut sa stiu c& sunt in
sigurantd. Ma nelinistea orice mic sunet, dar, la un moment dat, ma
obisnuisem sa cred ca un obiect a cazut, din intdmplare. De data asta a
fost un sunet prea ciudat. M-am ridicat sa verific daca totul este in regula,
iar sunetul a continuat s se auda. Incepusem sa plang. In casa intrase un
necunoscut in ochii caruia se putea citi teama si tristete. Privirea lui ma
ingrijora. Stiam c& ceva nu e bine. Mi-a spus c& o sa ma duca intr-un loc in
care totul e bine. De obicei nu am incredere in oameni, dar acum ceva imi
spunea ca trebuie sa il cred. Nu imi aduc aminte foarte multe. Eram destul
de mic.

M-am trezit intr-o tard de care cel mai probabil nu am mai auzit
niciodata. De fapt, nu prea stiam unde ma aflam si de ce eram acolo. Unde
erau mama si tata? Dar fratjii mei? La inceput am crezut ca e un vis, desigur
nu unul placut, si am incercat sa revin la realitate. Dar aceea era realitatea.
O realitate cruda. Eu, un copil timid si caruia ii era frica de necunoscut, intr-
o0 tara straina, fard mama, fara tata, fara fratii mei sau prietenii cu care
mereu ma jucam. Dupa cateva ore, am scapat de fricd. Trebuia sa fiu
curajos si imi placea sa cred ca este o provocare de care trebuie sa trec cu
bine. Invatasem asta din filmul meu preferat. Filmul meu preferat! Locul
unde mai auzisem acel straniu sunet. Nu puteam s& cred. in tara mea era
un razboi real.

Eram intr-o camera foarte mare. Mai muli copii se uitau speriati si
plangeau. Eu nu pldngeam. Eram uimit si méndru in acelasi timp de curajul
pe care il aveam. M& simteam puternic. Auzeam o limba pe care nu o
cunosteam. Incercam s& imi dau seama ce limba este. Undeva in spatele
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meu am auzit niste copii, care vorbeau in aceeasi limba in care vorbeam si
eu. Am inceput sa vorbesc cu ei, cand un barbat inalt, blond, cu ochii negri,
care transmiteau ceva foarte puternic a venit la noi. Avea un zambet cald.
Ne-a spus ce se intmpla cu noi. Asa cum credeam, in fara mea era un
razboi. Ajunsesem in Romania. Ajunsesem aici pentru a fi feritj de razboi.
Mi-a spus ca, de acum, el o sa fie prietenul meu si o sa aiba grija de mine.

Tocmai aflasem ca trebuie s& solicit protectia statului roman. Nu
prea stiam ce ihsemna acest lucru, dar am fost nevoit sa-| fac. Am depus o
cerere in care imi exprimam intentia de a deveni un solicitant de azil. Peste
cateva zile, am aflat ca cel care imi spusese ca va fi prietenul meu a
devenit reprezentantul meu legal, care urma sa ma asiste pe toate durata
acestei proceduri de azil.

A trebuit sa dau un interviu. Le-am explicat c& am ajuns in aceasta
tara datoritd unui razboi. Nu voiam s fiu {inta acestuia. Voiam s& ma simt
protejat. Sa stiu ¢ sunt in siguranta. Tn tot acest timp, Alex, reprezentatul
meu legal, a fost langa mine. M-a invatat ce trebuie sa fac si tot el m-a
informat cu privire la drepturile pe care le am. Aveam dreptul s& ma exprim
liber. Puteam s& vorbesc in limba mea, s& am propria religie si s& mi se
respecte cultura {arii din care veneam. Aveam dreptul la supravietuire si la
dezvoltare, la o nationalitate, la o familie si la sprijin in privinta reunificarii
familiei mele, la educatie si la o ingrijire speciala.

M& simteam ciudat. Oamenii ma priveau intr-un mod neplacut.
Totusi nu mi se parea ca eu sunt atat de diferit fatd de oamenii din aceasta
tara. Intr-adevar, culoarea pielii mele era mai inchisa decat a lor. Dar nu era
un motiv sd se comporte diferit cu mine. Vorbeam altd limba, dar cu
adevarat important era ceea ce spuneam. Eu ma obisnuisem cu ei. Dar se
pare ca ei nu se obignuisera cu mine. Ei ma faceau s ma simt strdin. De
fiecare datd, cand vedeam oameni care se uitau insistent la mine, Tmi
aduceam aminte c& sunt singur. Intotdeauna familia mea era langa mine.
Alex nu era familia mea. Totusi simteam c& ma protejeaza si ca imi este
alaturi. Asta ma facea sa ma simt mai bine.

Mi-as fi dorit s& stiu ca familia mea e bine. Acei oameni dragufi
care ma asigurasera ca totul va fi bine faceau tot ce le statea in putinta sa
imi gaseasca familia.

Dupa un an, am Tnvatat limba si am reusit s& imi fac prieteni. Am
fost la 0 scoala speciala unde am fost pregatit suplimentar pentru a ma
putea integra. M-am acomodat si am invatat mai multe lucruri despre
cultura acestei tari. Am ficut chiar si cateva excursii. Imi plicea tara asta.
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Era foarte frumoasa. Mi-am propus ca, atunci cand o sa fiu alaturi de familia
mea, sa o vizitez pe toata. Cand eram acasa imi placea sa cant la chitara si
sa desenez. Datoritd unor programe si unor campanii, devin din ce in ce
mai bun si chiar am castigat cateva concursuri cantand una din melodiile
trupei mele preferate. Aici am inceput o noud viatd. M simt altcineva. in
general, nu imi placeau schimbarile, dar aceasta pare s fie 0 schimbare
care sa imi ofere 0 sansa.

Ma simteam din ce in ce mai normal, dar imi era dor de familia i
de prietenii mei. Speram cé sunt bine. Eram sigur c& mama isi facea griji in
privinta mea. M& cunoaste perfect si stie ca& nu imi plac situatiile n care
trebuie s& mé descurc de unul singur.

Statul imi oferise o familie. O iubeam, dar nu imi putea inlocui adevarata
mea familie. Aveam o casa, dar nu era acasa.

Era ziua mea. O zi de primavara in care toata natura parea ci e
foarte fericitd. Acasa primeam cadouri simple, dar care ma faceau foarte
fericit. Sa fiu sincer, nu ma asteptam la cadouri. Noua mea mama a venit
fericita s& imi spuna ca are o surpriza pentru mine. Cel mai frumos cadou ar
fi fost familia mea. Mi-a zis c& nu o sa imi vina s& cred, dar tocmai avem
informatji despre parintii si fratii mei. Se aflau impreuna in Bulgaria, o {ara
vecind cu Romania, si c&, cel mai probabil, urma sa i revad curénd. Eram
atat de fericit, incat nu stiam cum sa reactionez. Am inceput sa plang de
fericire faré a spune vreun cuvant, deoarece nu gaseam cuvintele potrivite.

Mi s-a cerut acordul pentru inceperea procedurii de reunificare a
familiei. Am fost de acord si speram ca voi fi alaturi de ei cat mai repede
posibil. Ofiterul de decizie a hotarat ca familia va fi reunificata.

Era incredibil! Dupa atat de mult timp, in care am fost separat de
persoanele pe care le iubesc, vom fi impreuna. Nu eram pregétit pentru
asta. Nu m-am gandit niciodatd la modul in care as actiona in aceasta
situatie. Eram o persoana precauta, dar se pare ca acest lucru mi-a scapat.

Era ziua cea mare. imi revedeam familia. Eram incredibil de fericit.
Eram din nou o familie adevaratd. Acum stiam cid am ftrecut de acea
provocare. Poate ca fusese doar un test pentru a invata lucruri noi si pentru
a realiza cat de importantd este relatia dintre oameni si cat de mult
conteaza séa ajuli si sa fii ajutat. Am invatat ca trebuie sé fiu curajos si ca nu
trebuie s imi fie frica de lucruri noi. Nu intotdeauna necunoscutul este
primejdios.

latd-ma acum! Sunt acasa. O noua casa. Departe de tara din care
am plecat. Acasa este in Roménia, dar sunt impreund cu cei dragi mie.
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Poate ca asta inseamna acasa. Daca oameni necunoscuti nu ar fi fost
alaturi de mine, probabil cd acum nu as mai putea sa povestesc o
experienta cu final fericit. Cand voi fi capabil s& fac asta, vreau sé ajut
oamenii, in special copiii, aflafi in aceasta situatie. Asta ma va face sa simt
ca am oferit o rasplata pentru tot ajutorul primit.
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STRAINUL

Ariadna Pecingina, 12A4,
Colegiul National ,Spiru Haret” Targu Jiu

<

Strain... Strain de lume si in lume, stréin de oameni, strain de sine.

Singur... Singur in timp, singur in spatiu. Si auzi o muzica surda ce
strabate orizontul, ti-e si ea staina. Te sperii, fugi, dar ea e pretutindeni,
necunoscutd, rece, cruda. Soapte, strigate...mii de voci. Ochi, pasi,
gesturi... toate se rasfrang asupra ta, iar tu esti un stréin si esti SINGUR,
intr-o luptd continud cu ceea ce te inconjoara. Lupti cu mainile goale
impotriva rugilor si a trandafirilor, pentru a mai castiga o zi de méine.

Credeai ca lumea e o floare, ca te poti bucura la nesfarsit de
frumusetea si parfumul ei, dar ai uitat ca si florile pot avea spini, ai uitat ca
esti un strain... Esti o neghind printre trandafiri, un intrus. Esti mic,
neinsemnat, fragil, mult prea usor de distrus. Cei mari te privesc dusmanos,
esti ceva nou, iar ei se tem de nou, caci el le tulbura linistea, asa ca spinii
lor te vor rani, te vor zgaria pana ce sangele ti se va prelinge pe fiecare
petala.

Si c&nd te gandesti c& sunt toate flori, cé toate se vor usca sub
priviri pline de tristete, ca frumusetea va pieri in fiecare toamna si va
renaste primdvara. Ar parea toate la fel... Cu toate acestea, avem ochi doar
pentru trandafirii cu petalele lor rosii, catifelate, plini de inocenta si puritate,
pe cand neghina...am uitat-o intr-un lan de grau, ii este interzis sa patrunda
in gradinile de flori, sa poaté fi si ea o floare aleasa. Si stii de ce? Pentru c&
uiti, omule, uiti de spini, te lasi coplesit de frumusete si nu mai vezi
rautatea, adevarul. Ma vei contrazice si-mi vei spune ca neghina este cea
care face rau, ca ea se inmulteste rapid, e multa si distruge. Nu te-as putea
contrazice... Si totusi, adevarul trebuie s fie undeva printre crini...

Am stat de vorba cu batrénii crini si mi-au spus cu glasul scazut:

- Suntem singuri, copila, atat de singuri...strini unii de ceilalti.
Fiecare traieste in propriul univers unde nu oricine poate patrunde, e un
teritoriu interzis, iar armura ne e rautatea sau ceea ce voi, oamenii, numiti
azi intoleranta... Pacea intre flori-un vis. Gradina- un Paradis iluzoriu.
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Inspirdndu-i parfumul cu putere in piept, i-am multumit, iar el si-a
scuturat pulberea sa fina de polen pe nasul meu, lasand o pata galbena.

Esti strain!

Silumea te arata cu degetul...

Esti strain!

Si esti privit fara incredere...

Esti strain!

Si nimeni nu te ajuta...

Esti stain!

Si nimeni nu poate schimba asta! Esti diferit de ceilalti, ai venit
dintr-o alta lume...

Dar de ce ai venit?

Sa schimbi lumea? Sa te revolti? Sa faci rau? Sa te adapostesti?
Ti-a fost fricd? Ai vrut sa fugi? Ai crezut c& va fi mai bine aici? Poate... Dar
tu esti vazut de ceilalti ca si neghina de trandafiri. Esti intrusul, cel care
doreste sa invadeze un teritoriu ce nu-i apartine, sa usuce trandafirii si sa le
ia locul. Singura lor arma sunt spinii, cu care nu vor inceta sa intepe.

Lumea judeca, staine, si nu va inceta niciodatd sa faca asta.
Aparentele, desi inselatoare, nu ezita in a-si spune cuvantul si a influenta.
Ai crezut ca te vor primi cu bratele deschise? Ai crezut ca vor crede in
nevinovatia ta? Te-ai inselat amarnic... Ei stiu de unde vii...si se tem.

Si-acum esti trist... Intr-un colt al strézii Tti plangi soarta...

E nedrept? Poate... Dar poate au si ei dreptate...poate...

in linistea noptii te simti al nimanui. Te uiti de jur-imprejur si
constati ca esti singur...

fti deschizi inima... Si nu gasesti nimic, constati c& ai devenit un
strain de insasi persoana ta. Inima ai impresia ca nu-ti mai apartine. Mii de
voci iti rasuna in cap:

STRAIN!

Esti un strain!

Pleaca!

Si soaptele se transforma in strigate pline de ura, se apuca de
maini si prind a se roti intr-o hora ametitoare.

Singur... atat de singur intr-o lume atét de mare, intr-o gradina cu
atét de multe flori. Ce vis, ce paradis ar fi de n-am mai fi straini, de-am sti
s& fim altfel, de-am intelege, de-am fi intelesi, de-am accepta si de-am fi
acceptati...

Atunci, trandafirilor le-ar pica spinii...
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PAGINI RATACITE...

lulia Miruna Cosma, 10C,
Colegiul National ,Spiru Haret” Targu Jiu

1454
*pagini ratacite din jurnalul inutil al unui necéutat si negasit, pierdut
printre ruinele unei lumi, unei lupte, unei infrangeri, al unui strain pierdut
printre umbre care nu se mai recunosc*

Ma trezisem ca dintr-o metempsihoza tarzie si labirintica, de parca
alunecam prin timp, dintr-un capat al viefii, pana in celalalt, de parca ma
transformam intr-o umbra aproape umana facuta din regrete, lut si cenusa
din care nu mai putea renaste nimic.

Ma trezisem tremurénd si cautand obsesiv 0 usa, cu mainile
ridicate in gol. Ma vizualizasem, initial, in interiorul unui borcan din sticla
mata si subtire, prin care vedeam doar contururile plictisite ale unui univers
aparent mimetic, care se topea cilindric, asemenea ceasurilor obosite ale lui
Dali. Apoi m-am trezit, ca lona, intr-un peste, care era, la rAndul sau, in
borcanul din sticla mata, care era, si el, in alt borcan din interiorul unei
chitari aruncate intr-o cutie metalica.

Tremuram si cautam obsesiv 0 usa, in tot amalgamul de materie
deformata care se dilata aproape convulsiv, fara inceput si fara sfarsit, un
microunivers rastalmacit de umbrele unor obiecte nedefinite ce fusesera
odatd mai mult decat un simplu contur straveziu. Umbre care semanau,
initial, cu vechii zei romani, apoi se transformasera in copaci batrani gi
pierduti parca in timp. Uneori, erau siluete mute si reci ale unor fiinte ce
cautau obsesiv 0 usa sau o fereastra.

Mai tarziu, m-am trezit in interiorul unui intuneric fara usi si fara
forme, departe de mine insumi, departe de amalgamul initial de materie
moale, cilindrica, departe de sticla mata si rece, departe de chitara
dezacordata in care am ingropat chiar i ultimul cantec trist despre ploaie si
despre regrete, un intuneric apropiat de inceputurile lumii sau de sfarsitul
ei. Un intuneric ce devenise concret, palpabil, greu si rece ca plumbul
bacovian, un intuneric care Tmi strivea incet oasele si cutia craniana, cu un
zgomot surd in care puteam distinge cantecul trist despre ploaie si despre
regrete ratacit in chitara veche si dezacordata. Un intuneric batrén, cu
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reflexe violete, ca o aurora boreala pierduta in spatiu si-n timp, uitata in
nemurire.

Si nu-mi mai era teama de nimic, nici de intuneric, nici de topiri
circulare ale materiei, nici de mine nsumi, nu-mi era teama nici sa plec, nici
sa raman. Auzeam, departe, un ras sacadat, provenit parca dintr-o alta
lume, dintr-un alt intuneric labirintic, naucitor. Nu-mi mai era teama de
moarte, pentru ca o simfeam in creier, in pupile, in prelungirile nervoase.

Simteam cum ma evapor in intuneric, precum o bucata inutila de
materie, ma descompuneam in molecule si in atomi rataciti care au incetat
sa se mai caute, care nu se mai pot reintegra. Ma transformam usor intr-o
umbra ermetica, sidefie, aproape palpabild, care nu semana cu nimic din ce
fusesem initjal, o umbra in care nu ma mai regaseam. Brusc, imi era teama
de umbra ce parea inchisa in oglinda care captase reflexele de lumina
violeta si devenisem o creatura cu trasaturi straine, umane, dar straine.

Nu ma mai recunosteam. Se dizolvase in intregime o parte a mea
care ma ajuta sa ma identific, ma descompusesem in bucati independente
de materie care nu se mai gaseau una pe cealaltd si nu mai puteau forma
un intreg, intregul initial. Devenisem o umbra fard nume si fara poveste,
fara origini, fara coordonate. Ma cufundam in propria obscuritate ca intr-o
capcana de chipuri, de umbre, de iluzii. Devenisem un regret viu. La
inceput fusese doar o umbra, o silueta instabild, un contur tremurand al
unui suflet care incerca sa evadeze, sa fuga, sa uite, suflet pierdut in fum gi
in ceata.

La inceput fusese doar o umbra, propria umbra stravezie si
straind. Apoi, erau zeci, sute, mii de umbre cautandu-se una pe cealaltd cu
disperarea unor naufragiali muti care nu mai gasesc drumul inapoi,
nerecunoscandu-se, negasindu-se, strigdnd i cautandu-se aproape
obsesiv, cu bratele ridicate spre un cer imaginar, asemenea unor zadarnice
Vvox clamantis in deserto.

Am izbucnit atunci intr-un rés isteric, ascufit, violent, un rés
macabru si inghetat al negasirii. Rddeam de mine, de rataciri, de umbre, de
noi, de jurnalul acesta inutil care se va pierde in timp si in intuneric.
Radeam de siluetele obscure, dezorientate si ocarbe care nu se
recunosteau, desi semanau teribil, nu-si simteau respiratile si vibrafjile,
atomii si moleculele cheméndu-se bolnavicios, nu-si mai auzeau strigatele,
suspinele, caderile. Radeam de umbrele ciudate care nu se mai
recunosteau, rddeam de noi, cei care nu ne mai recunoastem, radeam de
mine Tnsumi, dar pana si rasul imi devenise... strain.
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STRAINUL SI INSTRAINAREA
N ,IONA" MARIN SORESCU

Mihai Alexandru Merisescu,
Coordonator: Prof. dr. Elena Roats,
Colegiul National ,, Tudor Vladimirescu” Targu Jiu

L)

Referindu-se la trilogia ,Setea muntelui de sare” din care face parte
si tragedia ,lona”, Marin Sorescu afirma: ,E o0 doza mare de nelinigte in
teatrul pe care-| scriu, de anxietate chiar, un vuiet de intrebari puse si
nerezolvate” (Revista ,Vatra” 20 aprilie 1981)

Cu alte cuvinte, existd in aceste parabole sub forma unor
monologuri dramatice o permanentd ambiguitate, ,specifica teatrului
modern, care face ca faptele sa poata fi interpretate in mai multe feluri.”
(Eugen Simion — ,Scriitori roméni de azi” vol.lll)

Sub semnul interpretabilitatii sta si finalul tragediei ,lona”.

Simbol al omului modern ce traieste acut procesul instrainarii de
ceilalti si de sine, ducand o existenta mediocra, lipsita de orizont, limitata la
a prinde ,pestele cel mare”, lona este investit cu rolul de salvator al omului,
al omenirii, de fapt. Risipit in singuratate intr-atat incat isi pierde identitate,
lona cautd sa se reconstituie printr-un efort de anamneza, care-l duce la
iluminarea finala:

,Cum ma numeam eu? (Pauza)
~(lluminat deodatd) lona.
-(Strigdnd) lonaaa!
- Mi-am adus aminte: lona. Eu sunt lona. (Pauza.)”

Reamintindu-si numele (,cuvént prin care se prefigureaza fiinta” —
Constantin Noica — ,Sentimentul roménesc al fiintei”) personajul identifica si
corecteaza, Tn acelasi timp, eroarea originara a omului:

,Am pornit-0 bine. Dar drumul, el a gresit-0. Trebuia s-o0 ia in
partea cealalta”.

Acesta este punctul de plecare spre adevarata cunoastere, a
Absolutului, singura solutie de salvare a lumi.
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Exista in fiecare o farama de divinitate. Gestul sinuciderii lui lona,
de eliberare a sufletului din temnita tupului, poate fi interpretat ca o inaltare
a ,stropului” de lumina din om catre dumnezeire. Aflat in momentul decisiv
al unei noi alegeri, dupa o viatd de incercari zadarnice, infinite,
cunoscandu-se acum deplin, lona aspira la inaltare si nu la coborare in
interior. Tmpacat cu sine, e sigur c& va transcende destinul lipsit de
noroc.(,Razbim noi cumva la lumind.”)E o asumare a raspunderii sale de
salvator.

Ce alta solutie ar fi avut personajul s& iasa din nemaipomenita lui
singuratate? Poate instituind un univers paralel iluzoriu, mai bun decat
lumea marginita din care provine.

Si asta pentru ca, in piesa, totul se petrece in plan simbolic, si nu
real, mi-l imaginez pe lona multiplicandu-se la infinit. Intre toti ,lona” s-ar
crea o relatie de la suflet la suflet, de impartésire, o ,cuminecare”, cum ar
spune Noica.

Animatad de dorinta de cunoastere a adevarului suprem, de a
depasi limitele impuse de destin, toatad umanitatea astfel inchipuita de lona
ar porni si ar reusi sa strapunga cercurile si sa iasa la lumina. Si, uite cum,
uneori, imaginatia ne poate salva din banalitatea si uratul existentei.

Fiind un text ,deschis”, asa cum afirma Nicolae Manolescu(prefata
la volumul ,Teatru”, ed. Minerva 2006) finalul piesei poate fi interpretat din
perspective diferite, in functie de nevoia fiecaruia dintre noi de a se defini
prin jocul (ne)vinovat al intoarcerii spre sine.
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INSTRAINAREA PRIN
AMNEZIE-ANAMNEZA-DENTITATE
IN “IONA” DE MARIN SORESCU

loana Irina Barbulescu,
Coordonator: Prof. dr. Elena Roata,
Colegiul National , Tudor Viadimirescu” Targu Jiu

L)

“Mi se pare ca& am alergat intr-un cerc imens,

si m-am intalnit din nou la linia de start.”
Jeanette Winterson

Cea mai mare pierdere a unei persoane o0 reprezinta pierderea
sinelui. Persoana lezata devine insignifianta si se risipeste in timp. Ce
anume consolideaza sinele? Sinele sta la baza formarii identitatii,
omogenizand Tinsusirile unei personlitati. Trebuie evidentiat faptul ca
identitatea are la baza memoria, conditia psihica fara de care parcursul
vietii unei persoane ar fi irelevant, datoritd faptului ca nu s-ar putea
consolida nimic in conduita acestuia in lipsa memoriei. Un factor ce poate
determina pierderea identitatii este amnezia, ce reprezinta pierderea totala
sau partiald a memoriei, declansatd din cauze minore, precum stresul
cotidian, sau cauze majore, respectiv boli psihice. Ca orice alta
problematica a vietii psihice, si amnezia poate fi remediata cu ajutorul
anamnezei, procedeu ce presupune intoarcerea la sine, la originile
individuale si, prin aceasta, la recunoasterea radacinilor fiintei, concretizat
prin reamintirea evenimentelor din trecut si a informatiilor inmagazinate.

Deoarece toate
subiectele in materie de viata si de parcursul nostru de-a lungul acesteia au
fost foarte bine reprezentate in literatura de pretutindeni, si elementele
prezentate anterior, respectiv raportul dintre identitatea-amnezia-
anamneza, se regasesc in opera dramaticd moderna: “lona” de Marin
Sorescu.

Tema piesei o constituie drama omului modern, ce traieste captiv
in singuratatea absolutd. Totodatd, drama modermnd “lona” aduce in
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discutie, in afard de absurdul conditiei umane, diverse teme fundamentale
precum: alienarea (instrainarea omului de Lume si de Sine), nasterea,
revolta impotriva contrangerilor de orice fel, cautarea identitatii. Marin
Sorescu a reusit sa surprinda in opera sa un “om singur, nemaipomenit de
singur”, asa cum a si dorit de altfel, tema pe care criticul Nicolae Manolescu
o interpreteaza in urmatorul fel: “ Este vorba desre rezistenta omului asaltat
de bizar si de irational.” Asadar, structurata in cele |V tablouri, drama “lona”
reliefeaza intr-un mod absolut bizar si aparte confrunatrea omului cu
propriul destin.

Inc& din primul tablou, drama soresciana a surprins intoarcerea
spre sine, privirea spre interior a fiintei prin autocunoastere. Dupa strigatul
disperat in care astepta ca ecoul sau sa ii raspunda, lona a constatat ca
acesta disparuse, identitatea lui capatand de acum un contur evidentiat de
incertitudini. Constiinta identitati acestuia este pierdutd in urma
metamorfozarii lui lona intr-un peste: “Apa asta e plina de nade;tot felul de
nade frumos colorate. Noi, pestii, inotam printre ele, atat de repede, incat
parem galagiosi.” Prima expunere a fenomenului de amnezie este redata
in cel de-al Il-lea tablou, lona nestiind daca a fost “Inghitit de viu sau
de...de mort?”. Odaté ce isi ia rdmas bun de la lume si isi prezinta linistit
testamentul, acesta consemneazd pentru prima data constienta
abandonare a propriei identitati:” Incepe s fie tarziu in mine.”, identitate ce
odata pierduta declanseaza un continuu proces de pierdere a vitalitatii,
resimtit si de personajul nostru lona, a carei libertate incepe sa fie
compromisa. El presimtind ca ideile de “afara” sau “inauntru” sunt relative,
acesta incepe sa converseze cu dublul sau, exersdnd umorul si ironia ce
aveau sa ii contureze starile instabile, trecand cu rapiditate de la mahnire la
bucurie. Tn tot acest joc, el anticipeaza chiar si eliberarea simbolica ce I
preocupa atat de tare, printr-un act suicidal pe care il gasea ca solutie.

Finalul celui de-al llllea tablou aduce din nou in prim-plan
pierderea identitatii, conditia sa umana accentuénd procesul de alienare,
lona se instraineaza de el insusi:’Pentru ca uit de mine. Ma pierd pe
undeva, in vreun loc departat, cum ai uita o carte pe fereastra.”. Pentru
prima datd, in text este evidentiat procesul de anamneza, acestuia
revenindu-i in memorie momente din trecut cu un impact semnificativ
precum primul sarut. Odatad cu sentimentul abstract de aducere aminte
(partiald), isi fac aparitia si intrebéarile ce aveau sa ii defineascé acestuia
identitatea, sau cel putin ce aveau sé ii contureze o idee despre cine este el
si cine au fost persoanele care I-au influentat. Intrebari precum: “cum se
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numeau batranii aceia buni, care tot veneau pe la noi cand eram mic?”,
“Cum se numea cladirea aceea in care am invatat eu?”, “Cum se numeau
lucrurile pe care le-am invatat eu?”, “ Cum se numea dracia aceea
frumoasa si minunata si nenorocitd si caraghioasa, formata de ani, pe care
am trait-o eu?”, il apasa si alimenteaza perpetuu nevoia de intrebare a
sinelui, nevoie ce se concretizeaza in intrebarea finala: “Cum ma numeam
eu?”. Pierderea identitatii a fost valorificatd de aceasta ultima interogatie al
carei raspuns avea sa fie generat dupa o incercare de aducere
aminte(anamneza). Odatd cu revelatia numelui sdu, lona avea sa
desluseasca si solutia eliberarii sale, acesta identificand greseala pe care o
comisese: “ Eu am pornit-o bine. Dar drumul, el a gresit-o. Trebuia sa o ia
in partea cealaltd.” Aceastd sesizare ce |-a facut s& constientizeze ca
procesul de regasire incepea dinspre Sine spre Lume, dinspre interior spre
exterior, nu in sens invers. Abia dupa aceasta realizare, lona era plin de
speranta, deoarece pentru prima daté a avut loc concilierea intre Eu si Sine
a personajului, conciliere pe care a putut-o solutiona doar sinuciderea,
gestul acestuia fiind plin de maretie tragica in vederea producerii eliberarii
spiritului din trupul temnita

Concluzionand, drama moderna “lona” de Marin Sorescu surprinde
o corelatie fabuloasa intre identitate-amnezie-anamneza, proiectand
adevarate interpretari pe aceasta tema.ldentitatea este factorul ce
determind o persoand sa isi urmeze cursul firesc al vietii, pierderea
acesteia avand un deznodamént tragic, doar dupa descoperirea
adevaratului eu putand experimenta viata, altfel spus ” Cand o s& descopéar
cine sunt, 0 sa fiu cu adevarat liber.” (Ralph Elisson )

(@
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SINUCIDEREA SIMBOLICA
— EFECT AL PIERDERII IDENTITATII
IN “IONA” DE MARIN SORESCU

Elena Daiana Giorgi,
Coordonator: Prof. dr. Elena Roata,
Colegiul National , Tudor Vladimirescu” Téargu Jiu

L)

lluzia libertatii si iluzia depasirii conditiei umane sunt provocate de
factorul dorintei nestavilite de rupere a unor lanturi imaginare, care
impiedica eliberarea sinelui. In acest context al standardizarii
comportamentului, sinele nu se poate dezvalui lumii sub adevarata sa
forma; el este fragmentat si are posibilitatea de a iesi la suprafata doar in
momentul in care se simte in siguranta de a nu fi condamnat sau
fragmentat si mai tare de prejudecatile venite din jur. Aceasta dorinta de a
rupe lanturile si de a depasi standardele stabilite de o lege nescrisa este
alimentata chiar prin simpla ei prezenta, de ea insasi, hranind astfel dorinta
de viatd si garantand continuitatea ei prin cultul sinelui. in momentul critic in
care omul se transforma dintr-un univers viu si plin de constelatii vibrante
intr-o carcasa fada si muta, revelatia pierderii identitatii prin alienarea
‘sinelui“ de “eu”, se arata deja prea tarziu. Conceptul “luminii ratiunii, pe
care J.J.Rousseau il propune, este, in acest caz, imposibil de aplicat,
datorita faptului ca, in lipsa identitatii personale, nu existd un sentiment
natural al dreptatii, care sa il determine pe individ sa actioneze cu privire la
orice gen de situatie intélnita.

In cadrul piesei “lona“, operd plind de sensuri duble, Marin
Sorescu propune o tema complexa, care graviteaza in jurul unui individ cu
probleme existentiale ce se datoreaza fie greselilor si alegerilor personale,
fie influentei venite din exterior. Tema textului, conditia omului intr-un
univers inchis, ingradit, naste inevitabil o dezbatere care are ca subiecte
principate libertatea si necesitatea, singuratatea si moartea, dar, poate cel
mai important, naste o dezbatere despre dedublarea prin separarea “eului’
de “sine”. Aceasta din urma genereaza, indiscutabil, sublimarea esentelor
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valorilor personale care se pierd, lasand in urma un gol surd, lipsit de
materie si culoare:“Incepe sa fie tarziu in mine. Uite, s-a facut intuneric...
(lona, Tabloul 11, pg. 23).

Spre deosebire de mitul biblic al pescarului lona, unde personajul
principal suferd consecintele faptelor sale, fiind pedepsit prin incatusarea
simbolizatd de captivitatea in burta unui peste, drama existentiald a lui
Marin Sorescu, drama care joaca rol de “butaforie, propune inghitirea
personajului principal inca de la sfarsitul primului tablou, fara prezentarea
acestui fapt ca fiind o consecinta a unei alegeri gresite, ci prezentandu-|
drept destin; un destin caruia lona nu i s-a putut impotrivi, alegand sa l
ignore: “lona sta in gura pestelui nepasator, cu navodul aruncat peste
cercurile de creta.” (didascalii, Tabloul I, pg. 17).

Consider ca lona nu si-a pierdut nicidecum identitatea pe parcursul
operei. Pierderea identitatii s-a produs inca dinaintea inceperii acesteia,
drept dovada stand faptul ca, inca de la prima replica, lona este supus
dedublarii verbale. Acesta vorbeste singur, isi pune intrebari si isi raspunde
tot singur, purtand un dialog continuu intre un “sine” si un “eu” care tanjesc
mut spre ideea absoluta de comuniune, de completare, exact ca in cazul
simbolurilor japoneze Yin si Yang. Desi sunt total diferite, unul fara celalalt,
nu pot functiona corect, fiind aflate in imposibilitatea atingerii oricarui scop.
Precum simbolurile din cultura asiatica mentionate anterior, “sinele” si “eul”
lui lona au si ele ceva in comun: ecoul acestuia care s-a pierdut odata cu
identitatea lui: “Gata si cu ecoul meu... Gata, s-a ispravit. S-a dus si asta.”
(lona, Tabloul I, pg. 18). lona este inghitit de chitul pe care I-a asteptat toata
viata: “De mult pandesc eu pestele asta.” (lona, Tabloul I, pg. 19), incé o
dovada a faptului c& inghitirea acestuia de catre peste este una simbolica si
are rolul de a initia cautarea liantului dintre “eul* si “sinele” care au fost
pierdute cu mult inainte de inceperea piesei. Pe parcursul acesteia, desi
impartit in doua unitéti spirituale, lona face diferite eforturi pentru a iesi din
burtile pestilor prin care trece, acestia fiind simbolul unor fiinte primare care
fie nu pot, fie nu vor sa auda problemele celor din jur.

Intalnindu-se cu problematica evaddrii dintr-un spatiu al
singuratatii absolute si al exilului fortat, lona este nevoit s& devina din scop,
mijloc, astfel transform&ndu-se intr-o unghie, pe care o considera esentiala
in cautarea rezolvarii dramei omului modern: “Si in loc de mine, sunt tot o
unghie. Una putemica, neimblanzita, ca de la piciorul lui Dumnezeu. O
unghie care sparge incaltamintea si iese afara la lume ca o sabie goala.
(lona, Tabloul Ill, pg. 31). In ciuda faptului ca toate incercérile lui lona de a
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sparge barierele care il sufocd, sunt inutile, acesta totusi incearca sa se
mobilizeze si sa isi adune ultimele forte pentru a-si atinge scopul: “O inot
pe burtd o zi, doud, un an, pana obosesc bine, apoi pe spate, apoi intr-o
dunga. Apoi intr-un deget, apoi intr-un fir de par, apoi intr-un fir de suflet,
apoi intr-o rasuflare, apoi intr-un geamat...les eu la liman.* (lona, Tabloul
IV, pg. 37).

lona intelege abia pe parcursul ultimei parti a tabloului IV ca
sufletul  sau a fost degradat ireversibil si, ca singura cale prin care s-ar
putea regasi pe sine, pe acel lona dinaintea pierderii memoriei, dianintea
exilului intr-un spatiu atat de sumbru precum viscerele unui peste, nu mai
este de ordin fizic. Acum este momentul in care lona isi da@ seama ca
singura lui cale de salvare din ghearele unui intuneric fara trecut, fara
prezent sau viitor, este, intrutotul, de ordin spiritual, dincolo de orice
experientd tréitd, vazutd sau simtitd pe pamant: “Sunt ca un dumnezeu care
nu mai poate invia.“ (lona, Tabloul IV, pg. 40).

in contextul problematicii dramei omului modem pe care o
propune Marin Sorescu, finalul piesei de teatru este unul profund, care
valorificd actul suicidal. P.L.Landsberg sustine ca sinuciderea se poate
comite si sub valori morale, catalogand-o in afara sferei lasitatii: “Felul de a
muri al lui Cato, al lui Hanibal si Brutus, al lui Mitridate si Seneca, actul lui
Napoleon, nu pot fi considerate drept acte de lasitate. Cu siguranta ca
exista mai multe persoane care nu se omoara pentru ca sunt prea lase
pentru a o face, decat oameni care se omoara din lasitate.”. Aceasta nu
inseamna, insa, ca P.L.Landsberg sustine sinuciderea ca act de egoism
sau ca legitimizeaza sinuciderea pentru un scop nobil. El doar arata ca
suicidul nu apare numai ca act de lasitate, asa cum este etichetat de cele
mai multe ori. Tn cazul lui lona, nu se poate discuta, nici pe departe, despre
asa ceva. Acesta nu comite suicidul pentru ca fuge de responsabilitatea
vietii, el comite suicidul tocmai pentru a da piept cu aceasta, insa intr-o
dimensiune spirituald, nu una fizica. inainte de terminarea piesei, lona
realizeaza ca fragmentarea dintre “eu” si “sine” |-a condus fara drept de
apel spre o viata pustie: “E greu sa fii singur” (lona, Tabloul IV, pg. 41). De
aceasta data, insa, lona alege sa inceapa o calatorie noua, insotit de
implinirea vindecdrii sufletesti: “Dar nu ma las. Plec din nou. De data asta,
te iau cu mine.” (lona, Tabloul IV, pg. 41). Ultima replica intruchipeaza
tocmai actul sinuciderii: “Gata, lona? (isi spinteca burta.) R&zbim noi cumva
la lumind. (lona, Tabloul IV, pg. 41).
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Fiind supusul unei instrainari voite, lona simte nevoia de securitate
si de toleranta care sa vind atat din partea lui, cdt si din partea unei
comunitati fatd de care a simtit nevoia acuta de a se indeparta. Dar, oare
cum ar razbi personajul principal al dramei moderne “lona“, de Marin
Sorescu daca ar fi nevoit sa se integreze intr-o cultura a diversitatii, unde
standardele impuse de circumstante sunt cu totul altele fatd de cele
autoimpuse de acesta in Universul sau propriu? Raspunsul concret al
acestei intrebari nu poate veni decét insotit de o cu totul alta ocazie care
propune antrenarea mintii si a imaginatiei.
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STRAINUL DIN NOI. STRAINUL DE ALATURI

Prof. Elena Gavan,
Colegiul National ,Spiru Haret” Térgu Jiu

<L)

La sfarsitul secolului al XIX-lea omenirea traia iluzia
cunoasterii depline. Stiintele pareau ca se apropie de solutionarea
ultimelor probleme ramase nerezolvate conducand astfel spre o
cunoastere completd a lumii. Dezlegarea tainelor lumii fizice era
asteptata si pentru efectul pe care oamenii sperau sa-l resimta si in
plan social. Cu toate acestea, tocmai progresul stiintific si tehnic a
condus, nu spre un grad mai mare de cunoastere ci spre o grad mai
mare de incertitudine. Si tocmai stiintele care se pregateau sa
finalizeze descifrarea tainelor Universului au oferit cele mai mari
surprize.

Teoria relativitatii formulata de Albert Einstein sau principiile
de incompletitudine formulate de Werner Heisenberg au revolutionat
nu numai domeniul fizicii, ci intreaga perceptie asupra cunoasterii si
asupra existentei umane. Relativitatea timpului si spatiului arunca
asupra umanitatii povara incertitudini.

Teoremele de incompletitudine formulate de filosoful i
matematicianul austriac Kurt Gobel au avut un impact semnificativ nu
numai asupra stiintelor ci si asupra filosofiei demonstrand imposibilitatea
formalizarii cunoasterii, a gandirii umane.

In acest context a ap&rut in filosofie curentul existentialist.
Bazat pe ideea ca ,existenta precede esenta”, existentialismul se
indrepta exact spre zona fragila a angoasei generata de incertitudine.
Perspectiva unei lumi supusa intdmplarii si indiferentei, ii creeaza
omului din secolul XX un sentiment acut de izolare si pierdere a
sensului. $i nu numai lipsa de sens a propriei existente era cea care
il impovara. Universul pare sa fie condamnat unui lung sir de
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accidente sau intamplari fara scop determinat sau fara un sens
definit. Si omul pare a fi decazut pana la a fi golit de esenta, de
continut si aruncat printre celelalte ,accidente” ale Universului.

Cand Nietzsche a sustinut ca ,Dumnezeu a murit!”,
existentialismul I-a pus pe om in fata imposibilitatii de a-si mai gasi
linistea si certitudinea in religiile pe care si le crease pana atunci. lar
cand acelasi Nietzsche isi completa ,sentinta” — ,lar cei ce |-au ucis
suntem noi!” — arunca asupra oamenilor cea mai grea povara:
responsabilitatea.

,Omul este condamnat la libertate” spunea Jean Paul
Sartre, vrand astfel sa-i reaminteasca faptul ca isi poate construi
propriul destin, ca poate sa dea un sens existentei sale. Si omenirea
intra astfel in epoca lui ,dar daca...”. Libertatea de a alege aducea i
Jibertatea” asumarii responsabilitatii. lar acest lucru devine punctul
slab al existentialismului.

Ceea ce parea o eliberare a individului devenea cea mai
grea povara. Ramas singur, omul constientiza o noua forma de a
exista si a se raporta la lumea exterioara. Sartre numea aceasta
stare ,greata” iar pentru Kierkegaard ea era ,spaima” fata de izolare
si incertitudine.

Golitd de sens existenta individului devine saraca si lipsita
de un scop iar aceasta pierdere a sperantei poate sa conduca la
anxietate si depresie. Viata mai are rost sa fie traita pentru cel care
se confrunta cu aceasta stare?Mai poate omul se evolueze spre o
alta etapa — cea de reconstructie a sensului si scopului existentei?

Teoria Supraomului formulata de Nietzsche se poate
transforma intr-o mobilizare spre evolutie si realizare de sine.

,A-i utiliza opera presupune a vantura pleava veninului de
pe grauntele ideilor bune. insa credinta sa c& suntem prea lesne
satisfacuti de mediocritate si ca majoritatea dintre noi nu ne straduim
deloc a deveni tot ceea ce putem deveni reprezinta un avertisment ce
merita retinut.”103

163 Marinoff, Lou, Inghite Platon, nu Prozac!, 2009, p.145
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Libertatea si responsabilitatea asumata pe care le intalnim
in opera lui Sartre pot fi de asemenea transformate din descurajarea
in fata incertitudinii in perspectiva eliberatoare. Omul este stapanul
propriei vieti. Poate sa invete din greselile trecutului si sa isi
proiecteze viitorul devenind astfel ceea ce el a ales sa fie.

Si, ca si cand aceasta starea de deznadejde si tulburare a
sufletului nu ar fi fost suficientd, omul constata ca in realitate nu este
singur: el este o fiinta alaturi de cei cu care e nevoit s& existe
('homme avec I'homme). Individul este un fapt de existentd in
masura in care intra intr-o relatie cu alfj indivizi. Omul singur intre
oameni straini. Celdlalt intra in proximitatea fizica fie ca dusman ce
trebuie alungat, ca prezenta temporara sau ca partener de dialog si,
de ce nu, de biografie.

Astfel, conjugarea existentei se face intre Eu si Tu.
Comunicarea cu Celalalt devine in secolul XXI un ,loc” de intélnire
intre cerere si ofertd, o ,bursa” a emotiilor,dar si a incertitudinii.

Individul se confrunta cu riscul de a se descoperi mai singur
decat atunci cand avea de infruntat doar lipsa de sens a propriei
existente. Deceptia este asigurata de neadecvarea ,ofertei” la
,cerere”. Cerem Celuilalt mai mult decét poate da si oferim mai putin
decét cere.

Dar ce ar fi filosofia si literatura fara incertitudine si cautare,
fara tulburarea sufletului sau fara intélnirea strainului... din noi sau
de alaturi?
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HOMO VIATOR

Prof. Daniel Murarita,
Liceul Energetic Targu Jiu

L)

Feroce clipa cu sindromul Othello. Cazuti prada ei, mrejele des
tesute ale devorarii nu te mai pot slabi. Suntem pierdufi. Aripile sunt o
nascocire a mintji, zborul o simpla contingenta (onesta, pana la urma),
accident disimulat al verbului. lar mintea e un joc conex al atomului. Atomul,
ce nascocire a firiil... Suntem pierdutj...

Prezentul avid ne poarta pe niste ate ca pe caraghioase papusi
teatrale. Atele sunt trainice, gesturile mecanice, zambetele improvizate,
fericirile factice. Oameni evadatj din sine si captivi in monitoare, ochii fici ai
uitarii ne arunca nostalgiile in vrie...

Mecanisme intrate in zodia absurdului, functionam (fiintam /
existam!?) cu si prin sabloane. Respiratia este expresia unui tropism
liminar. Acolo am ramas. E o vina inca neasumata. Drumul insa nu se
opreste aici. Sablonul devine truism, iar truismul, prin decantari temporale,
nostalgie. Nostalgia ne invadeaza, ne populeaza, ne fecundeaza pana la
inlocuire. Céat, ce, cum mai suntem din ce credeam ca am fost, nu putem
masura. Nu se mai poate masura. Si asta ne doare, si asta ne intuneca in
suferinta. Si intunericul devine cleios, adeziv intre freamat si carne. Intre
durere si suferintd, adeseori, pulsul precoce al prejudecatii. Durerea
patentata de exercitiul diminuarii senzoriale, suferinta hipertrofiata de gand.
lubiri si senzualitai ebenine troneaza. Visul, paliativ la intdmplare, desen
naiv de creta friabila. Toate se duc in vént...

A suferi nu legitimeaza pe nimeni sa loveascd. Exista
circumstante, exista cauze, dar nicidecum nu exista motive, nu se pot
sustine argumente. A suferi tine eminamente de un sine care nu se divide
decét la el insusi. Traim subiectiv adevarul absolut ca in suferinta si in
singuratate nu exista celdlalt. Exista, ca un paradox al multiplului, simpli
evadatori din propriile spaime. Asta ne-ar putea ajuta impacarea. $i am
vrea sa nu ne mintim, drumurile nfundate ale intdmplarii sa le pavam cu
blocuri fluide de lumina. Dar drumurile sunt infundate. Asa e trecutul...
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Zidurile, asemeni oricaror plutiri, sunt un dat ontologic; cu trairile
omului nu te joci, cu trairile omului din tine nu te poti juca. Sa crezi asta, sa
crezi e un... cerc. Miscarea circulara necontenita a sufletului. Nu tautologie,
ci miraj, cauza prima absconsa.

Cred in calatorie. Si eu cred in calatorie. Pana sa cunosc adevarul,
credeam ca iubirea e, printre pete de cerneald, un poem asternut pe hartie.
Nu pariez pe capricii cdnd urmez un ideal. Chemarea e subiectiva,
impreund e un taram promis. Poate nu existd ,numitor comun” de unde si
ideea ca, principii contrare, oamenii nu se pot intelege. Poate exista cel
mult ,insinguréri pe acelasi vad”. E un fel ascensional de a simij si a te simfj
al cuiva. Intr-un fel mirabil. Ca si cum ai simti nevoia de a fi vocal intr-o
eufonie sentimentald, dar stii ca nu poti spune tot, concret. Cantecul ar
insemna unul de lebdda. Poate e si exercitiul ultim al cautarii interioare. O
incercare, cel putin. Undeva, probabil, un ecou rataceste, asteapta...

Sarmana clipa cu sindromul Cotard. De-as fi eu Tnsumi, as sti ca,
in fond, ridicol homo viator, viata toata definim distante. m




Oamenii se grabesc
sa judece
pentru a nu fi ei insisi
judecati

ALBERT CAMUS
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